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 : الممخص
ظمت القراءة مفيوما أدبيا يصعب تحديده وتعريفو تعريفا دقيقا، وذلؾ 
لكونيا عممية معقدة ومتشعبة تتداخؿ عناصرىا وتتراكب، ومف ىنا فإف ىذا 

مفو عدد مف الإشكالات سواء ما ارتبط بالنص المقروء أو الذات المصطمح ي
القارئة وتوجياتيا، إذ إف ذاتية القارئ وتذوقو وأدوات اشتغالو تمغي القراءة 
الواحدة وتفتح الآفاؽ أماـ قراءات متعددة. فالقراءة لا تبدأ مف فراغ أو مف 

بلاغي مف ىذا درجة الصفر. وقد انطمقت أبرز قراءات المحدثيف لمتراث ال
المنطمؽ، خصوصا قراءة جابر عصفور، والتي اتسمت بالنظرة الشمولية 
النسقية، المغترفة مف منابع عدة، ساعية لكشؼ الأنساؽ المعرفية التي 

وفي ىذا الصدد، سنحاوؿ الكشؼ  ساىمت في بمورة نصوص ىذا التراث.
اءة التراث "رؤية العالـ" في قر  عف نمط ىذه القراءة التي تتوسؿ بمنظور

البلاغي العربي، وذلؾ مف خلاؿ إبراز إسيامات جابر عصفور في تأصيؿ 
ىذه القراءة ومركزيتيا في مشروعو النقدي. وسينصب التركيز في ىذه الدراسة 
عمى مفيوـ رئيس ىو: "رؤية العالـ" باعتباره آلية ناجعة تمكف مف فيـ أمثؿ 

  لتمؾ النصوص.

Abstract : 
Reading has always been a difficult concept to precisely define 

due to its complexity as a process whose elements integrate and 
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overlap. Therefore, this concept remains with a number of problems 

either in the readable text or in the reader and his/her tendencies as 

his/her personality and preferences besides his/her tools of reading 

excludes one reading and opens horizons to different readings. It, 

then, does not begin from a vacuum. Thus, the most prominent 

modernist readings of the rhetorical heritage started from this 

principle, especially the reading of Gaber Asfour that is 

characterized by its comprehensive systematic outlook inspired from 

different sources seeking to uncover the knowledge patterns which 

contributed into the text elaboration of this heritage. In this regard, 

we try to reveal the patterns of this reading which relies on ‘the 

world vision’ perspective in reading the Arabic rhetoric heritage. 

This is done through highlighting the contributions of Gaber Asfour 

in authenticating this type of reading and its importance in his 

criticism project. The focus of this study is the world vision as as a 

viable tool to optimize the understanding of these texts. 

 : تقديم
شغؿ موضوع قراءة التراث البلاغي اىتماـ العديد مف الباحثيف العرب، 

ؤلفات ذات أىمية قصوى وما تزخر إيمانا منيـ بما يتضمنو ىذا التراث مف م
بو مف أفكار وتصورات متميزة. وقد ترتب عف ىذا الاىتماـ تبايف الدراسات 
واختلافيا باختلاؼ المنطمقات والمنيجيات في كؿ قراءة، فقد أخذت قراءة 
المحدثيف لمتراث البلاغي في العقود الأخيرة تنفتح وتنتفع بالنظريات والمناىج 

ي مقاربة النصوص عمى اختلاؼ أشكاليا وأزمنتيا. فكاف العممية الحديثة ف
ىؤلاء النقاد جميعا ىو كيفية قراءة النص واستيعابو وتأويمو، وىـ ييدفوف   ـ ى  

مف وراء مشاريعيـ صياغة نظرية لقراءة النص العربي، وذلؾ عف طريؽ 
ار الجمع والتوفيؽ بيف المكتسبات العممية العالمية، وبيف الأخذ بعيف الاعتب

 الخصوصية الثقافية. 
إف ىذا الموضوع يدعونا إلى استجلاء مفيوـ القراءة، والتوقؼ عند أبرز 
الإشكالات المرتبطة بقراءة النصوص القديمة، ونخص بالذكر ىنا الموروث 



 قراءاث                                             عىذ جابر عصفىر "رؤيت العالم" في قراءة التراث البلاغي

75 

البلاغي العربي، وسيتـ التركيز في ىذا الصدد عمى قراءة جابر عصفور، 
: "رؤية العالـ" لفيـ الأنساؽ التي والتي انطمقت مف مفيوـ حديث متمثؿ في 

 أنتجت ىذه النصوص البلاغية.

 : المفهوم والإشكالقراءة التراث -1

عتبر القراءة عممية معقدة وشائكة، تشبو تعقيد إنتاج النصوص الأدبية، ت
بؿ إف امتدادات ىذا المفيوـ في الحقوؿ المعرفية الأخرى جعؿ استجلاءه في 

عند الباحثيف المعاصريف ذلؾ الفعؿ البسيط  "فميست القراءة، غاية الصعوبة
ليست ىي أيضا بالقراءة التقبمية التي ، و الذي نمرر بو البصر عمى السطور

نا أف معنى النص قد نكتفي فييا عادة بتمقي الخطاب تمقيا سمبيا اعتقادا م
لـ يبؽ إلا العثور عميو كما ىو، أو كما كاف في ذىف و حدد، صيغ نيائيا و 

لقراءة ىي إعادة بناء المقروء طبقا لتصور القارئ فردا أو جماعة . ا1"الكاتب
مف أجؿ إكماؿ البنية أو اكتشاؼ القانوف، فيي "تتـ في الزمانيف الوجودي 
والتاريخي مف خلاؿ شعور الفرد والجماعة وتراكـ الخبرات فييما معا، وبعد 

. وىذا 2قبؿ" كؿ تراكـ معرفي يأخذ النص أبعادا جديدة لـ تكف مقروءة فيو مف
حيف اعتبر القراءة "تجربة وجودية مع  Gadamerما ذىب إليو جادمير 

لذاتو، بؿ تتجمى الحقيقة كمضموف في ذاتو و  النص المقروء، فمف خلاليا لا
لا فستكوف القراءة غير الموجية 3ككشؼ وانفتاح جديد عمى العالـ" ، وا 

ير أف يوجو النص تحصيؿ حاصؿ لا تؤدي إلى معنى، لأف القارئ يقرأ مف غ
نحو معنى معيف لتحقيؽ ىدؼ، فالمعنى ىدؼ قبؿ التحقؽ، واليدؼ معنى 

، إذ إف قراءة النص 4متحقؽ، القراءة إذف موقؼ، والقارئ صاحب موقؼ
تختمؼ مف قارئ إلى قارئ، ولعؿ قراءة النص الواحد تختمؼ مف حيف إلى 

ما يجعمنا أماـ قراءات حيف، وأف ما تتطمبو قراءة لا تتطمبو قراءة أخرى، وىذا 
تختمؼ باختلاؼ المرجعيات والأسس النظرية خصوصا إذا كاف ىذا النص 
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تفاوتت مستوياتيا فالقراءات ميما تباينت أنواعيا و غير معاصر لمقارئ. "
تستضيؼ النص في ضوء قناعة مؤداىا أف فضاء النص رحب، وأف قراره 

يا، وتستذكر أكثر مف سحيؽ، ولقد قيؿ أف الكممة في النص أبعد مف قامت
  .5طاقتيا عمى قراءة الماضي واليجس بالمستقبؿ"

منصوص خاصية جوىرية وىي قابميتيا عمى الدواـ لأف تقرأ في كؿ إف ل
العصور مف خلاؿ زوايا متعددة وبأوجو جديدة، "ىذا فضلا عمى أف قراءتيا 

الناقد حميد تشيد اختلافا متباينا بيف مختمؼ الشرائح الثقافية، وىذا ما يجعؿ 
لحمداني يدعو إلى "ضرورة استبداؿ : علاقة القراءة بالفيـ بعلاقة القراءة 

 .6بالتأويؿ"
 إشكاليات قراءة التراث : 

لقد ظمت القراءة مفيوما أدبيا يصعب تحديده وتعريفو تعريفا دقيقا، وذلؾ 
ناتج لكونيا عممية معقدة ومتشعبة تتداخؿ عناصرىا وتتراكب، فيذا المصطمح 

مفو مجموعة مف الإشكالات سواء ما ارتبطت بالنص المقروء أو الذات ي
القارئة وتوجياتيا، وكذا تعدد المناىج القرائية. فلا قراءة واحدة لمنص، إذ إف 

تفتح الآفاؽ أماـ اشتغالو تمغي القراءة الواحدة و  ذاتية القارئ وتذوقو وأدوات
حد تعبير نصر حامد أبو  قراءات متعددة. إف القراءة لا تبدأ مف فراغ عمى

زيد "بؿ ىي قراءة تبدأ مف طرح أسئمة تبحث ليا عف إجابات، وسواء كانت 
ىذه الأسئمة التي تتضمنيا عممية القراءة صريحة أو مضمرة، فالمصمحة في 

، كما عبر جابر 7الحالتيف واحدة وىي أف طبيعة الأسئمة تحدد لمقراءة آلياتيا"
"إننا لا نبدأ مف درجة صفر القراءة لأف ىذه عصفور عف ىذه المسألة بقولو 

، فيي مبنية عمى معارؼ سابقة وعمى تجارب وخبرات 8غير موجودة ابتداء"
عند القارئ، ثـ تتحرؾ وتنتعش كمما واجيت نصا، وحصؿ تفاعؿ بيف النص 

 والقارئ.
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التراث العربي مف القضايا الفكرية التي شغمت باؿ المفكريف قضية إف 
عصر النيضة، فتباينت المواقؼ منو ومف مفاىيمو، وكذا طريقة والنقاد منذ 

التعامؿ معو، وىذا ما يؤدي إلى أف قراءة التراث تشوبيا إشكاليات متعددة، 
وتحيطيا أسئمة متنوعة، تتغير أجوبتيا مف عصر إلى عصر ومف قارئ 
لآخر، وحسب التصورات النظرية والمرجعيات الفمسفية، وكذا المناىج 

وىكذا فإف إعادة قراءة التراث تفضي إلى قراءات جديدة، إما مؤكدة  الموظفة،
ما مكتشفة لضلالتو، عمى أف أبرز تمؾ  ما مضيفة إليو، وا  عمى السابؽ، وا 

)الفراؽ الزمني وظروؼ نشأة ذلؾ  الإشكاليات يمكف أف نعرضيا في:
قراءة التراث(، وىذا ما يشير إليو جابر عصفور، بقولو: "ىذا البعد التاريخي ل

التراث يؤكد أف تعدد القراءة محكوـ بتعدد الشروط التاريخية وتغيرىا مف 
عصر إلى عصر، ومف ثـ صفة )النسبية( التي ليس مف الضروري أف 
تتناقض و)الموضوعية( في القراءة ... في عممية محكومة بشروط تاريخية 

فة خاصة بكؿ عصر مف ناحية، وشروط معرفية خاصة بعمميات إنتاج المعر 
 . 9وعلاقاتيا في أنساؽ متشابية أو متضادة داخؿ العصر مف ناحية ثانية"

إف البعد الزمني يقؼ حائلا بيف القارئ والتراث، فالقارئ عندما يبسط يده 
لمتراث لمصافحتو، فإنو في الحقيقة يبعثو مف مرقده، "وعميو، فالنصوص 

عنيا، وكمما ازداد التراثية تطرح قضية المسافة الزمنية التي تفصؿ الدارس 
ابتعادا ازداد غموضا وتطمب تجديد قراءتو، لأف النص الذي يكتفي بالقراءة 

. فالنصوص التراثية لا تقرأ ولا تؤوؿ 10الواحدة يتوقؼ عف الاستمرار والتجديد"
إلا مف حيث ىي نصوص قديمة تتضمف شحنة تاريخية، نشأت وتطورت 

ة في سياؽ ثقافي وفكري وسياسي، وفؽ نسيج مف العلاقات المعرفية والتاريخي
غفاؿ ىذه الظروؼ مف شأنو أف يؤدي إلى قراءة ممتبسة ليذا التراث، كما  وا 
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أف القراءة التي لا تنظر إلى النص التراثي في شموليتو وسياقو ولحظاتو 
 التاريخية، ىي قراءة لا تستيدؼ مف ىذا التراث إلا الانتقاء.

فور أف كؿ عودة إلى التراث، ىي يعتبر جابر عص الإطار نفسووفي ىذا 
عودة متحيزة بالضرورة، ويضيؼ: "عمينا أف لا نؤرؽ أنفسنا بذلؾ كثيرا، أو 
نخجؿ منو، لأننا لا نستطيع أف نفيـ القدماء فيما محايدا تماما، إنما نحف 

ابات أو نفيميـ في ضوء ما يؤرقنا مف مفاىيـ معاصرة، ونبحث لدييـ عف إج
ميما تذرعنا بالنُصفة والحياد، وتحدثنا عف أخلاؽ . و حموؿ لمشاكؿ تحيط بنا

العمماء، فمف نستطيع أف ننفصؿ عف عصرنا تماما، ولف نستطيع أف نفصؿ 
 .11موقفنا مف الحاضر عف موقفنا مف الماضي"

 :ة التراث البلاغي عند جابر عصفوررؤية العالم وقراء -2
ية العالـ(، إذ مف المفاىيـ التي شغمت اىتماـ جابر عصفور مفيوـ )رؤ 

نجد ىذا المصطمح مثبتتا في العديد مف دراساتو، بؿ نجده قد عنوف دراستو 
 ب )رؤى العالـ عف  تأسيس الحداثة العربية في الشعر(. 8007لسنة 

وقد تسمح الباحث بيذا المفيوـ في قراءتو لمتراث النقدي والبلاغي في 
فيا أنظمة كبرى، فإذا كاف نساؽ المعرفية بوصإطار قراءتو النسقية ودراسة الأ

)تجاربيا المضمنة(  اعتبر ىذه الأنساؽ "أبنية لاشعورية لمثقافة أو الجابري
قبمو، أو  M.Foucaultوفوكو  R.Barthesكما يفعؿ رولاف بارت 

. Greimas)تنظيمات متراتبة كامنة لمجموعات أنظمة الثقافة ( كما يفعؿ 
رؤى لمعالـ، بمعنى أف كؿ نسؽ ولكني أوثر أف أفيـ ىذه الأنساؽ بوصفيا 

 . 12ىو رؤية لمعالـ"
 ؟  "رؤية العالـ" مفيوـفما المقصود ب -
 وكيؼ وظؼ جابر عصفور ىذا المفيوـ في قراءتو لمتراث ؟  -
 :مفهوم رؤية العالم - أ  
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 L Goldman( مع لوسياف جولدماف رؤية العالمظير ىذا المصطمح )
بنيويتو التوليدية، ويرى ( ويعد ىذا  المفيوـ أىـ عنصر في 9140 - 9191)

أبنية متولدة ومولدة في الوقت نفسو، وذلؾ في "جولدماف رؤى العالـ عمى أنيا 
 لوكاتشنوع مف التطوير لمفيوـ الأبنية العقمية الييجمية التي استغميا جورج 

George Lukács (9771 - 9149 في أعمالو الباكرة، والنتيجة ىي ما )
و بما يكشؼ عف تساو ببنية العمؿ الأدبي ودر نراه عند جولدماف مف اىتمام

الدرجة التي يجسد بيا ىذا العمؿ )أو الأعماؿ( بنية الفكر عف طبقة أو 
، لذلؾ فإف جولدماف ييتـ بدراسة 13مجموعة اجتماعية ينتمي إلييا المبدع"

العمؿ في بنية الفكر  بنية العمؿ الأدبي لمكشؼ عف الدرجة التي يجسدىا ىذا
تمؾ التي ينتمي إلييا صاحب العمؿ، لجتماعية أو طبقة معينة ا عند مجموعة

وذلؾ باكتشاؼ بنية فكرية تتمثؿ في رؤية العالـ "تتوسط ما بيف الأساس 
الاجتماعي الطبقي الذي تصدر عنو والأنساؽ الأدبية والفنية والفكرية التي 

أو رؤية متوسطة، تحكميا ىذه الرؤية وتولدىا، ويمزـ عف ذلؾ معالجة البنية ال
كمية متجانسة( تكمف وراء الخمؽ الثقافي وتحكمو، وذلؾ لمعالـ بوصفيا )

 بالقدر الذي تتجمى فيو وتتكشؼ بواسطتو، فيي البنية المتوسطة التي لا
 .14تفارؽ منشأىا الاجتماعي"

إف ما ذىب إليو جولدماف، ينطمؽ مف مبادئ المادية التاريخية، إذ يجعؿ 
دي وتأثيره في الحياة الاجتماعية، فيذا الوضع أىمية قصوى لموضع الاقتصا

ف ىو ما يكوف الطبقات ويحدد علاقات بعضيا بالبعض الآخر، بحيث تكو 
تتميز  "رؤية العالـ"العلاقات ما يسميو )بالواقع الاجتماعي(، وىكذا فإف  ىذه

دراؾ  بأنيا مفيوـ تاريخي، يبرز الاتجاه الذي تنحوه الطبقة في استيعاب وا 
لاجتماعي، إذ يصؿ ىذا المفيوـ ما بيف قيـ ىذه  الطبقة وأعماليا، واقعيا ا

كما يميز ما بينيا وبيف غيرىا،"فعمينا أف نفكر في ىذه الرؤية مف حيث ىي، 
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كياف وجودي )أنطولوجي( قار داخؿ العمؿ الأدبي وخارجو في آف، ويعني 
علاقة ذلؾ فيـ ىذه الرؤية مف حيث ىي أساس معرفي )إبستمولوجي( لفيـ ال

بيف الأجزاء والكؿ داخؿ كؿ بنية مف منجزات الخمؽ الثقافي بما فييا 
، وىذا يعني ربط الأعماؿ بكتابيا ومبدعييا، كما يعني أيضا ربط 15الأدب"

ىذه الأعماؿ بالوظيفة المرجوة تأديتيا لصالح الطبقة أو المجموعة 
اعية الاجتماعية. عمى أف أىـ شرط مف شروط )رؤية العالـ( "أنيا جم

بالضرورة، أي تنتج عف ذات مجاوزة لمفرد الذي تحتويو، فتجربة الفرد وحده 
قصيرة ومحدودة جدا، فلا تستطيع خمؽ رؤية العالـ التي ىي مف صنع ذات 

طرؼ فاعؿ فييا ضمف  –بالقطع  –جماعية مجاوزة لمفرد الذي ىو 
قؿ ىذه ، وذلؾ بالمعنى الذي ين16المجموعة الاجتماعية التي ينتمي إلييا"

، 18الذي بمغتو إلى مستوى الوعي الممكف 17الرؤية مف "مستوى الوعي الفعمي
خصوصا عندما يكشؼ العمؿ الإبداعي عف التلاحـ العلائقي لمرؤية 

 . 19وتجانسيا الفكري مف منظورىا الخاص عمى الأقؿ"

فالعمؿ الأدبي ليس نتاج مؤلفو بوصفو فردا مبدعا فحسب، ولكنو يكشؼ 
ف أبرز الأعماؿ الأدبية ىي التي أالجماعي لمطبقة، عمى  أيضا عف الوعي

المحكومة بالفئة الاجتماعية التي ينتمي إلييا  "رؤية العالـ"تعبر باتساقيا عف 
 الأفراد، والتي تضعيـ في المقابؿ مع مجموعة إنسانية أخرى.

توظيؼ  سنتتبعبعد تحديد ىذا المفيوـ والتعرؼ عمى أسسو ومنطمقاتو، 
 ر ليذا المفيوـ في قراءتو لمتراث البلاغي.جابر عصفو 

 :اءة جابر عصفور للأنماط البلاغيةقر   - ب

رصد جابر عصفور نمطيف مف  "رؤية العالـ"مف خلاؿ توظيفو لمفيوـ 
البلاغة في تراثنا العربي منذ القرف الثالث اليجري حتى القرف التاسع لميجرة، 
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بؿ بلاغة المقموعيف عمى أطمؽ اسـ البلاغة السائدة عمى النمط الأوؿ، مقا
 النمط  الثاني. 

 : البلاغة السائدة - 1
وىي بلاغة أىؿ النقؿ ممف يؤمنوف بالتقميد، أنتجيا البمغاء الذيف كانوا 
عمى وفاؽ ووئاـ مع الدولة وأجيزتيا، أو في موقع الخدمة ليا، ومف مفاىيـ 

و(، "ونتفيميا عرفة ليذه البلاغة )مطابقة الكلاـ لمقتضى الحاؿ مع فصاحتالمُ 
مف حيث ما تنطوي عميو ىذه المفاىيـ مف وظائؼ إيديولوجية تتصؿ برؤيا 
عالـ ثابت لا سبيؿ إلى تغييره، عالـ تعمؿ ىذه البلاغة عمى الإبقاء عمى 
أوضاعو بما تحدثو مف مطابقة بيف الكلاـ ومقتضى ىذا العالـ، فيي بلاغة 

أو تصاغ أو ترتجؿ بالقياس تركز عمى مقامات المستمعيف وطبقاتيـ، وتكتب 
إلى إطار مرجعي، ىو سمطة  المؤسسة التي تتحرؾ منيا وبيا ىذه البلاغة 

"20. 
أبرز منظري البلاغة الرسمية في ىػ(  111)ويعتبر أبو ىلاؿ العسكري 

القرف الرابع لميجرة، فيو "ينفي صفة البلاغة عف الفاعؿ لفعميا، وىو المتكمـ، 
لى الفعؿ ذاتو أو المفعوؿ الذي يلازمو أو يتعدى وصرؼ الدلالة مف الفاعؿ إ

بو، وتمؾ دلالة ترتبط بالمقصد الذي وصؿ بيف البلاغة والإقناع، وجعميا 
مرتبطة بالجدؿ السياسي والاعتقادي والاجتماعي، وذلؾ في سياؽ يتواشج فيو 

نظـ الكلاـ البميغ في نفوس  لجدؿ مع الأثر الأدبي الذي يحدثوالإقناع وا
، فتصبح ىذه البلاغة ملازمة لمخطابة والإقناع، حيث تكمف 21عيف"المستم

وظيفة إيديولوجية تتصؿ بإيقاع التصديؽ في النفوس والتأثير عمى المتمقيف 
 مف المحكوميف، وتزيد مف شرعية وأحقية القوى السياسية الحاكمة. 

وذىب جابر عصفور إلى أف دراسة مقتضى الحاؿ في ىذا النمط يشي 
وفقا لممقامات، وذلؾ مف منظور تراتبي يضع الناس في طبقات  ببعد طبقي
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بالقدر الذي يضع الكلاـ نفسو في طبقات، وىكذا "فإفساد المقامات إفساد 
لمبنية الثابتة لمتراتب بيف الطبقات والالتفات إلى الدور الإيديولوجي الذي تقوـ 

ف ناحية ثانية، بو البلاغة الرسمية، في تثبيت علاقة التراتب بيف الطبقات م
سقاط لمتراتب الاجتماعي عمى التراتب الثقافي مف ناحية أخيرة"  .22وا 

ىذه البلاغة الرسمية ىي التي سادت عصور التراث، ومكنت ليا مف 
السيطرة متمثمة في الكتب التي ورثناىا، وأصبحت أدوات لتعممنا "وأضافت 

التي لازلنا نعيش في  إلى ىيمنتيا الأنساؽ المعرفية والاجتماعية والاقتصادية
سياقاتيا، حيث تغيب الحرية، ويتحوؿ المتكمـ إلى صورة أخرى مف )البميغ( 

طبقا لمقاعدة المسمـ بيا في ىذا  ، وذلؾ23الذي لابد أف يراعي)المقامات("
النمط )لكؿ مقاـ مقاؿ(، وىذا يتوافؽ ومصالح الدولة، وبالتالي فالبميغ ينتج 

تباعيا تجاه طبقتو بكؿ أعمالو إيمانا منو بالأسس ال ثابتة الواجب احتراميا وا 
ما تختزنو ىذه الطبقة مف معتقدات فكرية وسياسية وثقافية تتماشى والمنظور 

 العاـ ليذه المجموعة الاجتماعية.
 : بلاغة المقموعين -2

وىي نقيض البلاغة السائدة نشأت في كنؼ المعارضيف لمنظاـ السياسي، 
جابر عصفور بلاغة مسكوت عنيا في كتب وعمى ىذا الأساس اعتبرىا 

البلاغة "لا نمتفت إلييا عادة، في ظؿ ىيمنة البلاغة التي نتوارثيا، وفي 
، فكاف أغمب 24سياقات السطوة التي تمارسيا أبنية القمع )النقمي( في تراثنا"

رواد ىذا النمط مف التيار الاعتزالي والشيعي، ممف عارضوا سمطة الدولة، 
 وثيقة بالفلاسفة والصوفية.  وكانت ليـ صمة

فالمعتزلة أىؿ العقؿ، يستخدمونو في فيـ العقيدة وتفسير العالـ، وانفتحوا 
عمى الفمسفة لإعماليا لمعقؿ وشمولية تناوليا لمختمؼ القضايا، فمثلا "لـ يكف 
الرماني منفصلا عف الأوساط الفمسفية في عصره، بؿ كاف متأثرا بيا 
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معتزلي، والمعتزلي رجؿ ينبغي أف يكوف  –ناحية مف  –ومشاركا فييا، فيو 
مف  –ما يحسنو مف كلاـ الديف في وزف ما يحسنو مف كلاـ الفمسفة، وىو 

منطقي، كانت لو طريقة خاصة انفرد بيا في دراسة  –ناحية أخرى 
بتأسيس  الاىتماـ، فكاف مف الطبيعي أف يتجو تيار الاعتزاؿ إلى 25المنطؽ"

ي يؤدي دورا ميما في الصراعات السياسية والاجتماعية بلاغة الفف القولي الذ
 والدينية. 

وىذه البلاغة "لا تتوجو إلى مقامات المستمعيف مف أولي الأمر بما 
يرضييا أو يشبع توقعيا، بؿ بما يناقض ما ألفتو، وتتوجو إلى أحواؿ المتمقيف 

لـ يكف مف المحكوميف بما يكشؼ ىوانيا، ويعبر عف حياة المقموعيف فييا، و 
ىذا الدور المناقض ىينا، أو مسموحا بو، أو مسكوتا عنو، فقد واجيتو قوى لـ 

 .26تتردد في قمعو والبطش بمف يؤدونو"
لقد أنتج ىذا النمط بلاغة تقوـ عمى )التعريض( و)التمطيؼ( و)التورية( 
"وأصموا مف القواعد ما يتعمـ بو بمغاء المقموعيف كيؼ يواجو الواحد منيـ 

دوف أف يقطع لسانو دوف أف تنالو بالافتراس، وكيؼ يقوؿ ما لا يقاؿ الأراقـ 
، لقد قاد رواد ىذا النمط صراعا خفيا ضد أجيزة الدولة 27فاه"أو يستخرج مف 

والحكاـ خوفا مف بطشيـ، فعارضوا كذلؾ مف خلاؿ ما أنتجوه مف بلاغة 
 أصحاب النقؿ مف أىؿ التقميد.

 :لابن المعتز م في المنجز البلاغيرؤية العال -3
سعى جابر عصفور في دراسة بعنواف )قراءة محدثة في ناقد قديـ : ابف 
المعتز( قراءة أعماؿ ىذا الناقد خصوصا )طبقات الشعراء المحدثيف( موظفا 

. وانطلاقا مف ىذا الأساس، يعتبر أف فكر "رؤية العالـ"في ىذه القراءة مفيوـ 
الأفؽ العاـ لفكر أىؿ النقؿ "سواء يتماشى مع ىػ(  817) بف المعتزعبد الله 

في أبعاد الممارسة الأصولية التي قاـ بيا الحنابمة، أو أبعاد الممارسة الأدبية 
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التي قاـ بيا لغويوف لا يتباعدوف في تصوراتيـ الجذرية عف الحنابمة في آخر 
المطاؼ، والتقارب لافت بيف المغزى الإيديولوجي النيائي للأفؽ الفكري لابف 

 "رؤية عالـ"ز، عمى نحو يمكف معو القوؿ إف كلا الأفقيف يتجاوب في المعت
واحدة متحدة العمة والوظيفة، خصوصا إذا نظرنا إلى ممارسة الجميع مف 
منظور النسؽ المعرفي التبريري الذي تتضمنو عمى مستوى العمة مف ناحية، 

ة مف ومف منظور الدور الدفاعي الذي يؤديو ىذا النسؽ عمى مستوى الوظيف
. ويتجمى ذلؾ عمى جميع المستويات الاجتماعية والسياسية 28ناحية ثانية"

والأدبية والفكرية ويكمف ىذا الدور الدفاعي في دعـ مواقؼ المجموعة 
الحاكمة التي ينتمي إلييا ابف المعتز أحد خمفاء الدولة العباسية، فانطمؽ 

جموعة الاجتماعية خطابو سواء الفكري أو الأدبي مف ىذا المنطمؽ دعما لمم
التي ينتمي إلييا، ىذه المجموعة التي تتبنى فكر أىؿ النقؿ، كغطاء يشمؿ 
النواحي الدينية العقدية والأدبية، وتدعـ بو توجياتيا السياسية. ويعتبر جابر 
عصفور أف سلامة المجتمع عند ابف المعتز "تقوـ عمى علاقات جبرية ذات 

دالة بمعناىا الأفلاطوني في )الجميورية(، تبرير حنبمي، أشبو في منطوقو بالع
أعني عدالة اللامساواة التي توجب عمى كؿ فرد الالتزاـ بحدود الطبقة التي 

لا يحاوؿ أف يتجاوزىا أو يتطمع إلى غيرىا مف ينتمي إلييا ىذا الفرد مجبورا، 
الطبقات، كي لا تختؿ الفوارؽ التي يقوـ عمييا توازف المجتمع، أو ينقمب 
النظاـ المقدور عمى الجماعة إلى فوضى، وسلامة المجتمع عند ابف المعتز 
قرينة ىذا النوع مف العدالة، ففي قمة المجتمع يستقر الخميفة العباسي الذي 

 .29الأمة"ىو روح 
ابف المعتز لتكريس ىذا الوضع، وضع أملاه عميو كونو أحد قد سعى ف

رموز النظاـ، وينعكس ذلؾ أدبيا ونقديا فيما ضمنو في كتاب )طبقات 
الشعراء المحدثيف(، إذ أشار فيو لعدد كبير مف الشعراء ممف مجدوا الخمفاء 
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ؿ طبقتو والأمراء والوزراء مف بني العباس، وىذه دعوة صريحة لتفضي
ونصرتيا عمى المنافسيف والمناوئيف لحكـ الدولة العباسية مف آؿ البيت مف 
الناحية السياسية، ومعارضة المعتزلة أىؿ العقؿ، والفلاسفة أصحاب البرىاف، 
مف الناحية الفكرية والعقدية، وبالتالي يتبيف التوظيؼ الإيديولوجي لمكتاب، إذ 

التي تستخدميا الأجيزة الإيديولوجية لتوظيؼ عنصرا مف العناصر ايعد ىذا 
عمى الاحتفاء بالشعراء  –في ىذا التوظيؼ  –لمدولة "ويحرص ابف المعتز 

البارزيف الذيف مدحوا آؿ بيتو مف بني العباس، إسياما منو في دعـ موقؼ 
أسرتو في صراعيا السياسي ضد المنافسيف ليا مف الصفوة، أو المتمرديف 

ؿ الشعر الذي يمكف أف يعكر ذكره ىذه الغاية عمييا مف العامة، ويتجاى
)كالشعر الذي ينطؽ سوء أحواؿ الرعية(، ولا يشير إلى شاعر كبير مثؿ ابف 
الرومي، الذي ىجا والده الخميفة المعتز، ويعرض عف القصائد التي قاليا 

 . 30الشعراء في مدح العموييف أو الفاطمية"
ة كتابو )طبقات الشعراء وىذا ما يتبيف في قوؿ ابف المعتز في مقدم

"أف أذكر في نسخة ما وضعتو الشعراء مف الأشعار، في مدح المحدثيف( 
الخمفاء والوزراء والأمراء مف بني العباس، ليكوف مذكوراً عند الناس، متابعاً 
لما ألفو ابف نجيـ قبمي بكتابو المسمى طبقات الشعراء الثقات، مستعيناً بالله 

طبقات الشعراء المتكمميف، مف الأدباء  المسيؿ الحاجات، وسميتو
 . 31المتقدميف"

رؤية "مف خلاؿ النماذج المقدمة، يتضح لنا جميا مدى حضور مفيوـ 
في قراءة جابر عصفور لمتراث النقدي والبلاغي، حيث يكشؼ لنا عف  "العالـ

الأنساؽ الحاضرة والغائبة في نصوص التراث، ويربط لنا إنتاج ىذه 
الفكرية والعقدية لممجموعة الاجتماعية. وقد عرضنا النصوص بالأبنية 

توظيؼ ىذا المفيوـ في تحديد نمطي البلاغة العربية في التراث، ثـ تحميؿ 
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فكر ابف المعتز مف خلاؿ )طبقات الشعراء المحدثيف(، حيث سمط جابر 
عصفور الضوء عمى الأنساؽ المتدخمة في ىذا الفكر، وسنرى في المبحث 

 وؿ جابر عصفور قضية القديـ والمحدث في التراث النقدياللاحؽ، كيؼ تنا
، مستعينا في ذلؾ بمنياجية شمولية تحيط بالقضية مف والبلاغي لابف المعتز

 .جميع مستوياتيا وجوانبيا

 : ة القديم والمحدث عند ابن المعتزقراءة لقضي -4

ت لا نغالي إذا قمنا إف قضية القديـ والمحدث مف أىـ القضايا التي شغم
باؿ النقاد القدامى والمحدثيف عمى السواء، والباحث في المدونة النقدية القديمة 
يجد مدى اىتماـ نقادنا القدامى بيذه القضية، كما أف كتابات النقاد المحدثيف 
ممف أرخوا لتراثنا، أعادوا قراءة ىذه القضية مف وجيات نظر متعددة ورؤى 

 متباينة.

بدايات العصر العباسي، حيث انتقؿ لقد برزت ىذه القضية بقوة في 
المجتمع العربي مف البادية والصحراء إلى المدينة، وما واكب ذلؾ مف تغير 

، واتصاؿ العرب بثقافات العباسيةنمط العيش، وكذا الاتساع الجغرافي لمدولة 
الأمـ الأخرى، كما شمؿ ىذا الانتقاؿ والتحوؿ الميداف الأدبي، متمثلا 

لشعري حيث التجديد في المواضيع )كوصؼ الخمرة خصوصا في الإبداع ا
محؿ وصؼ الأطلاؿ( مع أبي نواس والخروج عف عمود الشعر مع أبي 
تماـ، والتماسو البديع، إضافة إلى التحوؿ عمى مستوى الأسموب والصياغة. 
فكاف مف الطبيعي جراء ىذا الاختلاؼ والتحوؿ أف تقع الخصومة وأف يظير 

المحدث، حيث دارت مجموعة مف السجالات بيف التعصب إما لمقديـ أو 
أنصار القديـ وأنصار المحدث، ومثاؿ ذلؾ انقساـ الناس إلى أنصار البحتري 

 وأنصار أبي تماـ.
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إف ىذه القضية ترتبط بالأساس بالتحولات الاجتماعية والسياسية والثقافية 
حيث كاف  التي شيدىا المجمتع العربي خلاؿ القرنيف الثاني والثالث لميجرة،

الصراع عمى أشده بيف ذىنيتيف متباينتيف. ذىنية أىؿ النقؿ وذىنية أىؿ 
العقؿ، وقد تجمى ىذا التبايف في اختلاؼ زاوية النظر إزاء العالـ والديف والمغة 
ومختمؼ ضروب المعرفة الإنسانية، وتمظير ىذا التبايف في شكؿ صراع، 

كمف أف نتجاىؿ الخمفية يكوف أحيانا صريحا وأحيانا أخرى خفيا. فلا ي
الإيديولوجية ليذه القضية المتعمقة بالصراع بيف أنصار القديـ، وأنصار 
المحدث، باعتبارىا صراعا بيف المجموعات الاجتماعية بيف تيار التقميد وتيار 

 التجديد في المجتمع العربي. 
وعمى ىذا الأساس سعى جابر عصفور لإبراز ىذه الأبعاد، وكشؼ 

فياتيا، حيث "تشمؿ صفة )القدماء( أنصار الاتباع عمى مستويات خباياىا وخم
متعددة مف ىذا الصراع، فتضـ )طريقة القدماء( في أنواع الإبداع المختمفة 
و)أىؿ النقؿ( في مجالات الفكر المتعددة، أما صفة )المحدثيف( فتشمؿ 
أنصار الابتداع عمى مستويات متجاوبة متداخمة، تمثؿ القطب المضاد 

تباع، حيث )طريقة المحدثيف( في أنواع الإبداع و)أىؿ العقؿ( في مجالات للا
 . 32الفكر"

ويعتبر جابر عصفور أنو لا يمكف فيـ ىذه القضية، وىذا الصراع عمى 
المستوى الإبداعي أو النقدي فحسب، بؿ يجب البحث في جذور ىذا الصراع 

داعية الفكرية بيف في بعده التاريخي والفكري "عمى نحو جعؿ التعارضات الإب
القدماء والمحدثيف موازية لتعارضات دينية سياسية تشريعية مف ناحية، ودالة 
عمى تعارضات اجتماعية ارتبطت بصراع المجموعات الحاكمة والمحكومة 

. وعميو فإف ىذا الصراع النقدي ما ىو إلا مستوى مف 33مف ناحية ثانية"
رض موازيا لتعارض آخر بيف مستويات تعارض أكبر، "ولذلؾ كاف ىذا التعا
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قديـ وجديد في أنواع أخرى مف الفنوف، أىميا الغناء والموسيقى، كما كاف 
التعارض في الفنوف موازيا بدوره لتعارض آخر عمى مستوى الفكر، بيف 
)حديث( يتمثؿ في الإيماف بالعقؿ و)قديـ( يتمثؿ في الإيماف بالنقؿ أو التقميد، 

 . 34ا يوازيو عمى المستوى الاجتماعي"وأخيرا كاف ليذا التعارض م
تروـ دراسة الأنساؽ ومدى القديـ والمحدث قضية فور لإف قراءة جابر عص

سطحية القراءة ال بعيدا عفتأثيرىا في ىذه القضية، إذ تمكننا مف فيـ واع 
بعض كتب تاريخ النقد الأدبي العربي، حيث يتـ استعراض  التي تييمف عمى

معزؿ عف ىذه الأنساؽ ودوف التوغؿ في جذور القضية وتمؾ الخصومة ب
القضية، شأنيا في ذلؾ شأف باقي قضايا النقد القديـ، وىذا ما يجعؿ التشابو 
في التناوؿ ليس فقط في ىذه القضية، بؿ في جؿ القضايا النقدية، في حيف 
تصبو القراءة النسقية التي قدميا جابر عصفور الكشؼ عف أسرار ىذه 

عف خمفيات ظيورىا وتطورىا، وربطيا بالمناخ الذي رأت القضايا، والبحث 
النور فيو، وعمى ىذا الأساس أكد جابر أف الأبعاد السياسية والاجتماعية ىي 
التي كانت وراء ظيور ىذا التعارض، الذي كاف يتصؿ بالتحولات التي 
شيدتيا الدولة العباسية في توجياتيا السياسية والاجتماعية. وىكذا فقد 

النظرة ليذه القضية في العصر العباسي تبعا لمتحوؿ الذي عرفتو  اختمفت
 الدولة.

عالج جابر عصفور قضية القديـ والمحدث عند ابف المعتز في إطار 
مقاربة نسقية تعتمد "رؤية العالـ"، تنظر لمقضية المدروسة مف خلاؿ كؿ 

سية كتابات ابف المعتز التي وصمت إلينا، والتي تنطوي عمى نظراتو السيا
وأفكاره الاجتماعية وتصوراتو الدينية وأعمالو الإبداعية، فدراسة ىذه 
المستويات وعلاقة بعضيا ببعض سيزيد مف إدراؾ شامؿ لمقضية، ويصرح 
جابر عف ذلؾ بقولو : "وأحسبني في حاجة إلى القوؿ بأف فيـ المستوى 
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يدؼ وذلؾ ىو ال –الخاص بالنقد الأدبي البلاغي في ىذا النص المتكامؿ 
لا يمكف أف يتـ دوف إدراؾ العلاقة المزدوجة التي  -الأساسي مف ىذه القراءة 

تصؿ ىذا المستوى النقدي البلاغي بالسياؽ الواسع لنصو المتكامؿ مف 
بسياؽ أوسع  -في الوقت نفسو  –ناحية، والتي تصؿ ىذا النص المتكامؿ 

الصراع بيف مف نصوص أخرى، تنطؽ التعارضات الحادة التي انطوى عمييا 
القدماء والمحدثيف، في مجالات الإبداع والفكر والمنظور السياسي الاجتماعي 

 .35في القرف الثالث مف اليجرة"
فمـ يكف غريبا إذف، أف يتجو ابف المعتز لمتطرؽ ليذه القضية ونصرة 
)القديـ( للاعتبارات عدة أىميا، أنو أحد خمفاء العصر العباسي الثاني، الذيف 

كر السني ومواجية المعتزلة وتصوراتيـ الداعية لسمطة العقؿ، ويشير تبنوا الف
جابر ليذه النقطة في تحديده لمنسؽ المعرفي والعلاقات التي تنطوي عمييا 
كتابات ابف المعتز كاشفة عف رؤية عالـ محددة وموقؼ نقدي متميز "وجدنا 

ـ لتيار أف كتابات ابف المعتز تتصؿ اتصالا وثيقا بالموقؼ الفكري العا
القدماء)النقمي( الذي مثمو جماعة المغوييف مف ناحية، وأصحاب الحديث مف 
)أىؿ السنة والجماعة( مف ناحية ثانية، ولـ يكف ابف المعتز غريبا عمى ىؤلاء 
أو ىؤلاء، فأساتذتو جميعا مف أبناء ذلؾ التيار، منيـ المغوي مثؿ ثعمب 

محدث صاحب الأخبار مثؿ والمبرد وأحمد بف سعيد الدمشقي... ومنيـ ال
الحسف بف عميؿ العنزي، ومنيـ مف أثر فيو تأثيرا غير مباشر مثؿ ابف قتيبة 
الذي كاف يدعمو وزراء المعتمد )عـ ابف المعتز( في ىجومو الحاد عمى أىؿ 

 .36العقؿ مف المعتزلة في الثمث الثاني مف القرف الثالث لميجرة"
سية إلى الحنابمة، ورفض الخميفة فمنذ عيد المتوكؿ انحازت الدولة العبا

المتوكؿ السماح لمجاحظ المعتزلي بتعميـ ابنو محمد المنتصر، ونفس الشيء 
قاـ بو المعتز مع ابنو، مما يوضح المناخ الفكري الذي نشأ فيو ابف المعتز، 
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ىذا التكويف الذي كاف موازيا إيديولوجيا لتحولات الدولة العباسية في الحقبة 
ولة غيرت مف موقفيا الفكري تجاه المحدثيف، وذلؾ بعدما أحست الثانية، فالد

بالخطر الذي أصبحت تشكمو ىذه الفئة عمى مستقبؿ الدولة، فسارعت لقمع 
المعارضيف ليا متيمة إياىـ بالزندقة والكفر والإلحاد والشعوبية، بؿ وصؿ ىذا 

لعدد مف الاضطياد إلى درجة القتؿ والزج في السجوف كما ىو الشأف بالنسبة 
العتاىية أبي ح عبد القدوس و الوصاء والشعراء مف أمثاؿ ابف المقفع الأدب

في المقابؿ اتجيت الدولة إلى الإعلاء مف شأف أنصار و وبشر بف المعتمر. 
في سياؽ ىذه  -الاتباع ممف ساروا عمى مذىب الأوائؿ. فكاف مف الطبيعي

يوـ وبعض يوـ إلى التحولات أف يدعو ابف المعتز عندما تولى الخلافة ل
بداعا.  السير عمى خطى آبائو في الانحياز لأىؿ النقؿ فكرا وا 

وقد انعكس ذلؾ في ممارساتو الإبداعية والفكرية والنقدية، ويتضح ذلؾ في 
كتابو )طبقات الشعراء المحدثيف( الذي ينطوي إضافة إلى الغرض السياسي 

ميا، إلى غرض أدبي المتصؿ بالصراع الذي وقع بيف الأسرة العباسية وخصو 
لة العنواف دلا عندجابر عصفور  توقؼيتوافؽ مع الغرض الأوؿ، وقد 

الطبقات( التي اعتبرىا "تفضي بنا إلى نوع مف المعايرة خصوصا لفظة )
الأدبية التي يتراتب معيا الشعراء المذكوروف في الكتاب تراتبا يومئ إلى 

. 37القدماء والمحدثيف" موقؼ مضمف لابف المعتز مف الخصومة الشعرية بيف
ويشير جابر عصفور إلى أف المقصود )بالمحدثيف( في سياقات الكتاب 
الإطار الزمني وليس الفني، أي "بالمعنى الذي يقرف )الحديث( بالمعاصرة في 
  –الزمف وليس بالمفارقة في الاتجاه، عمى نحو ينصرؼ معو التقابؿ الدلالي 

أشعارىـ(، إلى التقابؿ الزمني، الذي بيف )أخبار المحدثيف و  -في الكتاب 
في وعاء المعاصرة، عمى الرغـ مف  -مثلا  – يسوي بيف أبي تماـ والبحتري
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عف المتقدميف عمييـ  -في الوقت نفسو  –اختلافيما في الطريقة، ويفصميما 
 .38في الزمف وليس في الفف"

ع(، كما توقؼ جابر عصفور عند عنواف الكتاب الآخر لابف المعتز )البدي
ىذا المصطمح الذي وصؼ بو ابف المعتز ما أنجزه المحدثوف، "ذلؾ أف ىذا 
المصطمح وثيؽ الصمة بالبدعة )وكؿ بدعة ضلالة، وكؿ ضلالة في النار( 

، وىذه الدلالة كانت تحيؿ 39بالقدر نفسو الذي تقترف معو البدعة بالمحدث"
كانت تحيؿ عمى  عمى الضلالة والزندقة في علاقتيا بالتصورات الدينية، كما

 بدعة الشعوبية التي كانت تعني ضلالة عمى المستوى الاجتماعي.
القديـ/ المحدث( ابف المعتز لمتطرؽ لقضية أخرى ذات وقد جرت قضية )

صمة وثيقة، والمتمثمة في )الطبع(، وفي ىذا الصدد ذىب جابر عصفور إلى 
د الأدبي في أف ىذا المصطمح "نقطة تمتقي عندىا مجالات الاعتقاد والنق

السياقات المتناصة لكتابات ابف المعتز، وذلؾ عمى نحو تغدو معو الدلالة 
الأدبية لمصطمح الطبع موازية لدلالتو الاعتقادية، بالمعنى الذي يوازي معو 
التقابؿ بيف )أصحاب الاستطاعة( مف أىؿ العقؿ، و)أصحاب الطبائع( مف 

، 40)طريقة القدماء( في الأدب"أىؿ النقؿ، التقابؿ بيف )طريقة المحدثيف( و
فاعتبر المحدثوف أف الشعر صنعة ونتاج الفكر الميذب، في حيف اعتبر 

)الطبع( قريف السميقة العربية البدوية، حيث يتدفؽ الشعر  أنصار القديـ أف
بفطرة وتمقائية، بعيدا عف الفكر والتفمسؼ "ولا تخرج أفكار ابف المعتز عف 

قبؿ الثنائية لطبع( في آخر المطاؼ، ولكنو لا يتىذا الأفؽ النقمي لمعنى )ا
/ المطبوع( و)الحديث/ المتكمؼ( عمى علاتيا في كتابو الحادة بيف )القديـ

الطبقات، بؿ يكيفيا تكييفا ضمنيا يتناسب والغرض السياسي لكتابو مف 
ناحية، وما حققتو طريقة المحدثيف في عصره مف إنجازات  لـ يممؾ ىو نفسو 

 .41بيا في شعره ونقده مف ناحية ثانية " إلا التأثير
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/ المحدث( ف نظرة ابف المعتز لقضية )القديـويخمص جابر عصفور، أ
ستشيد بعض التغير النسبي، إذ "أف الخصومة بيف القدماء والمحدثيف في 
عصره قد تعدلت تعدلا كميا، وتركزت بيف أنصار طريقة أبي تماـ وأنصار 

عو التسامح إزاء الشعر المحدث الذي أنتجو طريقة البحتري، عمى نحو بدا م
أمثاؿ بشار مف أوائؿ المحدثيف أمرا يمكف تقبمو بالقياس إلى الحداثة الجذرية 

 .42التي نطقتيا طريقة أبي تماـ، التي صارت بمثابة ذروة لقطيعة حادة"
بف المعتز شعر أبي تماـ ذروة القطيعة الفنية التي انقطع بيا اوىكذا اعتبر 

 ف عف نمط الأعراب الفصحاء.المحدثو 
وفي الختاـ، يمكف تمخيص القراءات التي نظرت إلى التراث البلاغي في 

 اتجاىيف رئيسييف :
 : الاتجاه الأول –أ 

ظؿ ينظر إلى التراث البلاغي مف خلاؿ إعادة إنتاج مقولاتو وقضاياه 
ذلؾ الكبرى، إذ غالبا ما تقؼ عند حدود العرض والتفسير، ولا تكاد تتجاوز 

إلا لتصؿ إلى قدر مف التحميؿ والربط والتعميؿ، وكأف اليدؼ مف ىذه 
القراءات ينحصر في إعادة سرد لمتراث وتصنيفو، وبذلؾ تدخؿ ىذه القراءات 
في دائرة تاريخ البلاغة عند العرب، إذ كاف يحكميا ىدؼ )تعميمي(، وتسعى 

قؼ متباينة قواميا إلى شرح ىذا التراث وتفسيره، وقد برزت في أثناء ذلؾ موا
 التعصب لمتراث أو التعصب عميو.

 : الاتجاه الثاني –ب 
عرضناه في مشروع جابر عصفور في قراءتو النموذج الذي ىو الذي 

لمتراث، وما يميز ىذا الاتجاه أنو تخمص مف النظرة التجزيئية لمموروث 
التي  البلاغي، وراح يقرأ ىذا التراث في إطاره العاـ، أي ربطو بالتحولات

صاحبتو وبالتيارات المتداخمة فيو، كما ينظر إليو بالموازاة مع ما توصمت إليو 
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المجيودات النقدية المعاصرة. إذ استفاد جابر عصفور مف النظريات الغربية، 
خصوصا توظيفو "لرؤية العالـ" كإطار منيجي مكنو مف العودة إلى التراث 

رأة مف سابقو لسعيو لقراءة التراث منقبا وباحثا. إف ىذا الاتجاه يبدو أكثر ج
 قراءة تجعمو يساىـ في بمورة الرؤية النقدية المعاصرة.

لقد اتسمت قراءة جابر عصفور ليذا التراث البلاغي بالنسقية والإحاطة 
ىذه الشمولية التي أفرزت تمؾ نصوص وأنتجتو، وىكذا نجد أف قراءتو تربط 

لة جريئة لا تتوقؼ عند حدود النصوص بمختمؼ الأنساؽ المعرفية، في محاو 
التمقي المباشر السمبي أو عند حدود الاجترار والإبلاغ، بؿ تساىـ في إنتاج 
نتاج تفسيرات، وتسعى إلى إعادة بناء ذلؾ الخطاب، وكشؼ  وجية النظر وا 
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جبثش عظف٘س، سؤٙ اىعبىٌ عِ رأسٞس اىحذاصخ اىعشثٞخ فٜ اىشعش، اىَشمض اىضقبفٜ  

 .91، ص 8007، 9اىعشثٜ، اىذاس اىجٞضبء، ط
14
 .91، ص ّفسٔ 
15

سشح ، جبثش عظف٘س، ّظشٝبد ٍعبطشح، اىٖٞئخ اىَظشٝخ اىعبٍخ ىينزبة، ٍنزجخ الأ 

 .901 - 907ص  ، ص9117
16
 .97جبثش عظف٘س، سؤٙ اىعبىٌ، عِ رأسٞس  اىحذاصخ  اىعشثٞخ فٜ اىشعش، ص  
17

أٗ اى٘عٜ اىَ٘ج٘د رجشٝجٞب عيٚ ٍسز٘ٙ اىسيت،  Conscience réelleاى٘عٜ اىفعيٜ  

ْٗٝحظش فٜ ٍجشد ٗعٜ ثبىحبضش، ٕٗزا اى٘عٜ ٝشرجظ ثبىَشنلاد اىزٜ رعبّٖٞب اىطجقخ، أٗ 

عخ الاجزَبعٞخ ٍِ حٞش علاقبرٖب اىَزعبسضخ ثجقٞخ اىطجقبد أٗ اىَجَ٘عبد اىَجَ٘

 (.990)ّظشٝبد ٍعبطشح ص 
18

ٗىنْٔ ٝزجبٗصٓ  : ْٝشأ عِ اى٘عٜ اىفعيٜ Conscience possibleاى٘عٜ اىََنِ  

ُ اى٘عٜ ثبىحبضش لاثذ أُ ٝ٘ىذ ٗعٞب ثاٍنبُ ىٞشنو اى٘عٜ ثبىَسزقجو، ٗرىل طجٞعٜ لأ

ٝشرجظ ٕزا اى٘عٜ ثبىزظ٘ساد اىزٜ رطشحٖب اىطجقخ ىزحو ٍشنلارٖب رغٞٞشٓ ٗرط٘ٝشٓ، ٗ

ٗرظو ئىٚ دسجخ ٍِ اىز٘اصُ فٜ اىعلاقبد ٍع غٞشٕب ٍِ اىطجقبد أٗ اىَجَ٘عبد. ) 

 (.990ّظشٝبد ٍعبطشح، ص 
19
 .990ّظشٝبد ٍعبطشح ص  جبثش عظف٘س، 
20

ىزَضٞو فٜ جبثش عظف٘س، ثلاغخ اىَقَ٘عِٞ، ضَِ ٍجيخ أىف، رحذ عْ٘اُ : اىَجبص ٗا 

 .7، ص 9111، 8اىعظ٘س اى٘سطٚ، داس قشطجخ ىيطجبعخ ٗاىْشش، اىذاس اىجٞضبء، ط 
21
 .4جبثش عظف٘س، ثلاغخ اىَقَ٘عِٞ، ص  
22
 .7، ص ّفسٔ 
23
 .1، ص ّفسٔ 
24
 .7، ص ّفسٔ 
25
 .841جبثش عظف٘س، اىظ٘سح اىفْٞخ فٜ اىزشاس اىْقذٛ ٗاىجلاغٜ، ص  
26
 .1جبثش عظف٘س، ثلاغخ اىَقَ٘عِٞ، ص  
27
 .1، ص ّفسٔ 
28

جبثش عظف٘س، )قشاءح  ٍحذصخ فٜ ّبقذ  قذٌٝ : اثِ اىَعزض( ضَِ : قشاءح اىزشاس  

 .978اىْقذٛ، ص 
29
 .971، ص ّفسٔ 
30
 .977 - 971ص  ، صّفسٔ 
31

: عجذ اىسزبس أحَذ فشاط، داس اىَعبسف، رحقٞقاثِ اىَعزض، طجقبد اىشعشاء اىَحذصِٞ،  

 .97ص .،1اىقبٕشح، ط 
32
 .917بسضبد اىحذاصخ، ضَِ : قشاءح اىزشاس اىْقذٛ، ص جبثش عظف٘س، رع 
33
 .917ّفسٔ، ص 
34
 .918، ص ّفسٔ 
35
 .917 - 911ص  ، صٍحذصخ فٜ ّبقذ قذٌٝ: اثِ اىَعزض جبثش عظف٘س، قشاءح 
36
 .979، ص ّفسٔ 
37
 .978، ص ّفسٔ 
38
 978 - 979ص  اّظش، جبثش عظف٘س، قشاءح  ٍحذصخ فٜ ّبقذ  قذٌٝ : اثِ اىَعزض، ص 
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39
 .891، ص ّفسٔ 
40
 .977، ص ّفسٔ 
41
 .977، ص ّفسٔ 
42
 .974، ص ّفسٔ 
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