
       

 موسى بن ميمون بين الدين والفمسفة
Moses Maimonides between religion and philosophy 

 
  كشكار فتح الله .أ

 جامعة بسكرة
 

 ملخص:ال
في ىذا المقاؿ أف نسمط الضّوء عمى سنحاوؿ 

الفمسفية والدينية، مف  أىـ آراء موسى بف ميموف
خلبؿ الوقوؼ عمى الظروؼ التاريخية والفكرية التي 
 ساىمت في بمورة تصوراتو عف الله والكوف والإنساف

التي أسّست لرؤية جديدة متباينة عف علبقة الديف و 
أظير مف خلبليا   بينيما مف اتصاؿ، بالفمسفة وما

 نضجا فكريا متميزا مرتبطا أشد الارتباط بالفمسفة
 الإسلبمية والييودية. -العربية

Abstract: 
In this article, we will try to highlight 

the main philosophical and religious 

conceptions of Moses Maimonides, relying 

on the historical and intellectual conditions 

that contributed to the crystallization of his 

perceptions of God, the universe, and man , 

who established a new disparate vision of 

the relationship of religion to philosophy 

and their connection, where he showed a 

distinguished intellectual maturity more 

closely related to Arab-Islamic and Jewish 

philosophy. 

 
 مقدمة:
عكس توجّيا فكريا في ديانة ت انيلأ ،مف الأىمية بمكاف الي دراسةالىذه إف 

مختمفة لـ يعد النص العبري فييا كافيا عمى حؿ الكثير مف المسائؿ الفكرية 
، ة في القروف الوسطىالإسلبميالذي أنتجتو الحضارة أماـ الزخـ الفكري  والعقدية

علبقتو بالفكر فيذا مف شأنو أف يفتح بابا تعريفيا جديدا يفي بالفكر العبري و 
ليذا التحوّؿ عمى مستوى فيـ النص  موسى بن ميمونالإسلبمي. إفّ معاصرة 

العبري مف خلبؿ الفمسفة الإسلبمية وبعض رموز المدارس الكلبمية جعمو في كثير 
مف المواقؼ لا يخرج عف أميات القضايا الكلبمية التي أثرت في عصره محاولا 

 .التوفيؽ بيف العقؿ والنقؿ
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مف  "موسى بن ميمون"ىذا اليدؼ يتبيف لنا مف خلبؿ دراسة موقؼ  وتحديد
سوؼ  اذومف رجاؿ الفرؽ الكلبمية مف المعتزلة والأشاعرة، الفمسفة الاسلبمية 
دور  ويتحدد، التي اعتمدىا في فمسفتو النقديةالفكرية  والمبادئ تتعيف لنا الأسس

 يظفوالتي يوجد مف  مف خلبؿ ىذا الموقؼ. الكلبمية التي اعتنى بنقدىا القضايا
المعاصرة قد تجاوزتيا، مثؿ مسالة وجود الله ووحدانية، الحديثة و بأف الفمسفة 

 تكوف عمىومسالة حدوث العالـ وقدمو، وعمينا الإشارة إلى أف ىذه الدراسة سوؼ 
 الفمسفة الرشدية الييودية، وبذلؾ سوؼ نحاوؿ بوجو ما، إبراز نزعة أقطابأحد 

 اجذنمو أفعلب  "ابن ميمون موسى"يؿ يمكف اعتبار ف " العقمية.موسى بن ميمون"
عف الفمسفة الإسلبمية والييودية؟ وىؿ الآليات والأدوات المعرفية  يعبر افكري

في فيـ الديف بالاعتماد عمى الفمسفة تعكس تمؾ العلبقة  فوالمعتمدة مف طر 
موسى  ىؿ تبنىو  (؟ النقؿالعقؿ و  (مػػف ثنائية  وموقف ماو ؟ الفمسفتيفبيف  ةالموجود

ومتكممييـ أـ أنو حاوؿ أف يتجاوزىـ  تصوّر ومواقؼ فلبسفة الإسلبـ بن ميمون
ذا كاف الأمر كذلؾ، فيؿ يمكننا التكمـ عف فمسفة  مف خلبؿ ما قدمو مف ردود، وا 

 كلبمية غير التي دعا الييا المسمموف؟
 الثقافية: البيئة -1

" ويطمؽ أبو عمران موسى بن ميمون بن عبد الله موسى بن ميمون" ىو
، وىو اختصار Rambam، ويطمؽ عميو لقب Maimonidعميو الغرب اختصار 

"، ومنو موسى، أي "Mesche، أي المعمـ أو الحاخاـ، Rabbi لمحروؼ الأولى
Ben  أي ابف ومفMamon " موسى " ويطمؽ عميو أحيانا اسـ "ميمونأي

" ممف يتمسّكوف توماس الأكوينيخاصة كتاب أوروبا المسيحية، وكاف " "،المصري
Mosés Aegyptiocusبيذا الاسـ 

(1). 

                                                 
، دار التنوير لمطباعة و النشر، أثر ابن رشد في فمسفة العصور الوسطىزينب الخضري:  -1

 35توزيع دار الفارابي، بيروت، ص
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" الأندلسية عاصمة قرطبةـ، بمدينة " 1135ولد في الثلبثيف مف مارس سنة 
الثقافة والفنوف في القروف الوسطى، لأب مف أكبر العمماء الممتازيف ىو الطبيب 

" وكاف مف الأقواؿ المأثورة موسى"، وسمّي الغلبـ "يوسفميمون بن والقاضي "
، (1)«"موسى"إلا  "موسى"لـ يظير رجؿ كموسى مف أياـ » مف الييود قوليـ:

وتقوؿ إحدى القصص التي ىي عمى الظف مف الخرافات الذائعة، أفّ الغلبـ أظير 
عثو ليعيش ب ،"ابن الجزارعدـ الميؿ لمدرس، وأفّ أباه الذي خاب فيو رجاؤه سماه "

" في موسى الثاني" ومف ىذه البداية الفقيرة برع "يوسف بن مجاشنمع الحاخاـ "
آداب الديف وآداب الكتاب المقدس، والطب والعموـ الرياضية والييئة والفمسفة، 

" ابن رشدوكاف ثاني اثنيف ىما أعمـ أىؿ زمانو ولـ يكف يضارعو في عممو إلا "
" محترـ ومفيوـ في طائفتو أكثر بكثير ممّا كاف عميو وضع ابن ميمونرغـ أف "
" أو دلالة الحائرينبيف المسمميف وىذا راجع إلى أفّ الأوؿ ألؼ كتاب " ابن رشد
وىو كتاب عقدي يجنب المؤمنيف الضياع أو الضلبؿ، وخسراف النجاة  ،ىدايتيـ

 (2)في الدار الآخرة.

تؤشر عميو  الزمف ازدىارا كبيرا خلبؿ فترة طويمة مف قرطبة الأندلسيةشيدت 
عمى حدّ حييف يالطفرة النوعية التي عرفتيا فنوف وعموـ المسمميف والييود والمس

سواء وىـ يعيشوف ىناؾ جنبا إلى جنب منذ زمف في أمف وسمـ، منذ زمف 
الطبيب الييودي الشيير والأديب الكبير الذي اعتمد عميو  "بن شبروت ايحسيد"
( لترسيخ مقومات حكمو. ىناؾ كاف 961-972" ) الرحمان الثالثالخميفة عبد "

                                                 
، عصر الإيماف، ترجمة محمد بدراف، دار الجيؿ لمطباعة الحضارةقصة وؿ ديورانت،  - 1

 120، ص 3والنشر، بيروت لبناف، ج.
، المطبعة، )د،ف( بمدينة أسفى، مقدمة لدراسة الفكر العبري الوسيطأ حمد الجداد:  - 2

 111، ص 2010المغرب، 
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 (1)الييود الذيف يعود تاريخ وجودىـ بالأندلس إلى عيد الروماف يشاركوف إخوانيـ
المسمميف في فتح الأمصار الأندلسية، وكاف منيـ الوزير والطبيب في حضرة 

الإسلبمية العالية، المموؾ والأمراء، وكاف جموع منيـ يتمقوف العموـ في المعاىد 
. وفي مثؿ ىذه الأجواء الايجابية نشأ (2)حتى نبغ منيـ رجؿ الفمسفة والعمـ والطب

 (3)بيا تأثرا قويا. متأثرا "موسى بن ميمون"
عبد " " الرابعة عشرة استولى الموحّدوف عمى يدموسى بن ميمونقبؿ أف يبمغ "

وخيّروا  (4)ـ1148اـ " عقرطبةمدينة "عمى  "المؤمن بن عمي الكومي الزناتي
" ميمون الأبالمسيحييف والييود بيف الإسلبـ والنفي، ولما استقر ىذا الأمر غادر "

" محمد بن تومرت" أياـ" فاسأقاموا في "و  ىو وزوجتو وأبناءه،  ـ1159في عاـ 
في الأندلس إذ أسممت جموع الييود ىناؾ عميو لكف الحاؿ لـ يكف أفضؿ مما كاف 

ما  "فاس"في  "موسى بن ميمونكانت أسرة " في ىذه الأجواء ( 5)طوعا أو كرىا،
" التظاىر بالإسلبـ بيف ميمونوبرر " وقد يقارب تسع سنيف مدعيف أنّيـ مسمموف،

" بقولو أنّيـ لـ يكف يطمب إلييـ أف يؤدّوا مراكشالييود الميدّديف بالخطر في "
شعائر ىذا الديف أداء عمميا بؿ كؿّ ما كاف يطمب إلييـ ىو أفْ يتمو صيغة لا 
نّما  يؤمنوف بيا، وأفّ المسمميف أنفسيـ يعرفوف أنّيـ غير مخمصيف في النطؽ بيا وا 

يوافقو  يفعموف ذلؾ ليخادعوا جماعة مف المتعصّبيف، لكف كبار أحبار الييود لـ
" موسى بن ميمونخشي الابف "ف ـ1165عمى ىذا القوؿ وكاف جزاؤه أف قتؿ في 

ّـ انتقؿ منيا إلى "فمسطينفسافر إلى "أبيو أف يمقى نفس مصير  " الإسكندرية" ث

                                                 
، 1ترجمة، ط.، لجنة التأليؼ والموسى بن ميمون حياتو ومصنفاتوإسرائيؿ ولفنسوف:  -1
 7، ، ص،1936،
 .7نفسو، ص -2
 4نفسو، ص -3
 4نفسو، ص  -4
 4نفسو، ص  -5
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ّـ إلى "1165 كؿ مف كتب عف  اف (1).التي عاش فييا بقية حياتو"، الفسطاطـ، ث
عبد وفي زمف " الموحدين" يصر عمى اضطياد الييود في عيد موسى بن ميمون"

وقد تطابقت  (2)" تحديدا، فكيؼ يكوف الاضطياد،يعقوب المنصور" و"المؤمن
أخبار " في "جمال الدين القفطيو" "الاعتبار"في  عبد المطيف البغدادي"كممات "
ىارون أبي الفرج بن و" "طبقات الأطباء"" في ابن أبي أصيبعة" و"الحكماء
ـ في 1286الطبيب المؤرخ والمغوي المتوفي "ابن العبري" " الممقب بػالمالطي

" في الصفديو" "البحر المحيط"في  الأندلسي" حيان "أبوو "مختصر الدول"
" الييودي أسمـ موسى بن ميمونعمى أفّ " "المقريزي في الخطط"و "الوافي"

ثـ رحؿ  الإسلبـ أو الجلبءالمغرب الييود بيف  مموؾبالأندلس عندما خيّر بعض 
أقاـ بمصر مظيرا لديف الييود، ويرى بعض الباحثيف الغربييف أنو لـ و  إلى الشرؽ، 

" المؤرخ الزركميحيث يذكر المؤرخوف كػ"( 3)يسمـ أصلب بؿ اختار الجلبء،
تنقؿ في مدف الأندلس وتظاىر  موسى بن ميمون"( أف "1976السوري)ت

بالإسلبـ، وحفظ القرآف، وتفقو بالمالكية، ثـ استقر في مصر في الثلبثيف مف 
وفي ىذا السياؽ يقوؿ  (4)،الأيوبيعمره، كاف فييا رئيسا لمييود وطبيبا في البلبط 

( "وأكره عمى الإسلبـ فأظيره وأسر الييودية، ولنا الالتزاـ ـ1286)ت ابن العبري""
ئيات الإسلبـ مف القراءة والصلبة، فعؿ ذلؾ إلى أف أمكنتو الفرصة مف الرحمة بجز 

                                                 
 120نفسو، ص -1
 120المرجع نفسو، ص -2
العشرين في اثبات وجود الله وحوانيتو وتنزىو من و  المقدمات الخمس موسى بف ميموف،  -3

ت الحكيم البارع أن يكون جسما أو قوة في جسم، من دلالة الحائرين، و شرح تمك المقدما
الرئيس أبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن محمد النيريزى، من رجال القرن السابع اليجري، 

، 1413/1993صحح الكتاب، محمد زاىد الكوثري، د،ط، المكتبة الأزىرية لمتراث، مصر،
 12ص

يني ، دراسة و تقديـ، الحسيني الحسموسى بن ميمون حياتو و مصنفاتواسرائيؿ ولفسوف،  -4
 5، ص 1434/2013معدّي، كنوز لمنشر و التوزيع، القاىرة، الطببعة الأولى 
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 القسطاس"ومعو أىمو، ونزؿ مدينة " مصربعد ضـ أطرافو فخرج عف الأندلس إلى 
بيف ييودىا، فأظير دينو... وابتمى في آخر زمانو برجؿ مف الأندلس فقيو، يعرؼ 

و وراـ أذاه، فمنعو عنو القاضي وحاققو عمى إسلبم مصر، وصؿ إلى أبي العرببػ
ىذا "ابن العبري"  الفاضؿ، وقاؿ لو )رجؿ لا يصح إسلبمو شرعا( ...وقد نقؿ

. موسى بن ميمون"المذيف عاصرا "ابن أبي أصيبعة" و" القفطي"الخبر عف "
أنو لا ذكر و  الييود ىذه الدعوة، ويروف أنيا لا تعتمد عمى أساس،  مؤرخوويرفض 

، الفاضل"الييودي وأنيا مجرد إشاعات ربما استخدميا أعداء سيده "ليا في التاريخ 
في الموضوع، فبيّف أفّ  سون"نولف أو أعداؤه ىو أياـ حياتو وبعيد وفاتو، وقد فصؿ"

ابن و"  القفطي"الذي تمقفو بدوره مف " ابن العبري"الذيف أشاعوا الخبر تمقوه مف "
تمقى الخبر مف أعداء صاحب  وربما ،"موسى بن ميمون ""معاصري أبي أصيبعة

جيدا في تفنيد ىذه الدعوة، فبعد أف استعرض  ولفنسون"، ولـ يدخر "الدلالة""
أقواؿ القائميف بيا، مستشرقيف وغربييف، ينقؿ عف دائرة المعارؼ الاسلبمية )..ولعؿ 
أقطع دليؿ عمى عدـ اسلبمو، أنو في أثناء الجدؿ العنيؼ الذي قاـ حوؿ كتابو 

، والذي لـ يترؾ فيو خصومو نقدا أو مثمبة إلا وصموه بيا، لـ ائرين"دلالة الح"
كاف لابد ليـ مف مثؿ ىذا النقد لو و  يرمو واحد مف غلبتيـ بأنو اعتنؽ الإسلبـ، 

أبو ويقوؿ ( 1)،أنّو أسمـ حقيقة، إذ أف اسلبمو لا يمكف أف يبقى سرا محجوبا عنو(
( في زمانو موسى بن ميمون) رئيس الييود )يقصد  البحر المحيطفي  حيان

بمصر، وكاف ىذا الييودي قد أظير الإسلبـ...ورحؿ مف الأندلس ...فمما قدـ 
رجع إلى –، وىـ لا يتقيدوف بشريعة العبيديين"وكاف ذلؾ في دولة "-مصر

الييودية، وأخبر أنو كاف مكرىا عمى الإسلبـ فقبؿ منو ذلؾ، وصنؼ ليـ تصانيؼ 
نما استفاد ما استفاد مف مخالطة عمماء الأندلس، دلالة الحائرين"منيا كتاب " ، وا 

                                                 
من الفكر الفمسفي الييودي)أبو عمران موسى بن ميمون وكتابو دلالة أحمد شحلبف، -1

، 1971،  6و5، مجمة كمية الاداب و العموـ الانسانية بالرباط عدد مزدوج العدد الحائرين (
 8،9ص
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مف مؤلفاتو و  وتودده ليـ، والرياسة إلى الآف بمصر لمييود، في كؿ مف ذريتو... ، 
 (1) (شرح المنشا لسراجا

"أبا عبد " أف الكاتب ابن خميس" عف المؤرخ "ابن الخطيبوقد نقؿ المؤرخ "
و: ويحمؿ عمى البرّ والكرامة، فقاؿ لو كتب كتابا لييودي، فكتب في الله بن عياش"

": مف أيف لؾ أف تقوؿ في كافر: ويحمؿ عمى البر والكرامة، قاؿ: المنصور"
صمى الله الله ففكرت ساعة، وقد عممت أف الاعتراض يمزمني، فقمت: قاؿ رسوؿ 

وىذا عاـ في الكافر وغيره، فقاؿ: نعـ،  (2) (مْ كَرِيمُ قَوْمٍ فَأَكْرِمُوهإِذَا أَتاَكُ عميو وسمـ )
ىذه الكرامة، فالمبّرة أيف أخذتيا؟ قاؿ: فسكت، ولـ أجد جوابا، قاؿ: فقرأ 

لاا يَنْيَاكُمُ الماوُ عَنِ الاذِينَ لَمْ يُقَاتِمُوكُمْ )": أعوذ بالله مف الشيطاف الرجيـ: المنصور"
وىُمْ وَتُقْسِطُوا إِلَيْيِمْ فِي الدِّينِ وَلَمْ يُخْرِجُوكُم مِّن دِيَارِكُ  إِنا الماوَ يُحِبُّ  ۚ  مْ أَن تَبَرُّ

ابن وفي رواية أخرى رواىا المؤرخ"  (4)قاؿ فشيدت بذلؾ وشكرتو" .(3)(الْمُقْسِطِينَ 
المنصور أبا عبد الله محمد بن مروان " إف قاضي الجماعة في زمف "سعيد

في دار ييودي فاحتفؿ في إكرامو وأحضر لو جميع "تممسان" " نزؿ بػ التممساني
ما قدر عميو، فخلب بو، وذكره في دينو ثـ دعاه حتى أحضر لو مف طاىورتيـ. 
فيقاؿ أنو قاؿ: يا إسرائيمي: دياركـ نظيفة، وطعامكـ طيب وشرابكـ رائؽ، ما أظنكـ 

اب إلا عمى الحؽ" فكيؼ تجتمع ىاتيف الروايتيف مع الاضطياد المذكور في كت
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020 

"رغـ أنو أوؿ كتاب كتب بالعربية  إسرائيل ولفنسون"لػ "موسى ابن ميمون"
"، بالإضافة إلى موسى بن ميمون"لـ"وىو مف أبرز المصادر  موسى بن ميمون"لـ

عند دخوؿ  "المرية"إلى "قرطبة" خرج مف "موسى بن ميمون" أنو يؤكد عمى أف 
كانت في يد المسيحييف،  لمرية" إلى مدينة الخلبفة الأموية، لأف اعبد المؤمن"

" إلى مدينة يوسف بن عبد المؤمنوأنو نزح مف ىذه المدينة بعد إف استرجعيا" 
ويعزو أسباب تنقلبت  (1)ثـ إلى مصر. "فمسطين""، وأنو ىاجر منيا إلى فاس"
" ىذه إلى الاضطياد المروع حسب عبارتو الذي حؿ بالنصارى موسى بن ميمون"

وولده، وىذا كلبـ متناقض، فيو ينقؿ في حاشية لو  المؤمن""عبد والييود عمى يد 
إنما كاف بسبب وشاوش "المرية" "مف قرطبة إلى  موسى بن ميمونأف انتقاؿ "

"حلب في وقت واحد بالمرية ابن رشد "و" موسى بن ميمونالييود بو ثـ يذكر أف "
لنصارى ـ عندما كانت في حوزة النصارى. لكف المرية لـ تقع في يد ا1143سنة

ـ، كما أنّو مف غير المعقوؿ أف يدخؿ ابف رشد المرية وىي بيد 1147إلا في 
 "درس في ابن ميمون". كما يقوؿ إف "ابن رشدالنصارى باعتراؼ كؿ مف ترجموا "

"، وأنو كاف أبي بكر الصانع" وعمى تلبميذ "ابن الافمح الاشبيميعمى يد " "المرية"
وأخذ عنيـ الكثير، وىذا تناقض مع ما قرره  "فاس"عمى صمة بالفلبسفة المسمميف بػ

"في الأندلس والمغرب عمى عيد ابن ميمون مف جوّ الكراىية ضد الييود و"
التي  "المصيصة" " نزلت بمحمة"ابن ميمون. زد عمى ذلؾ أف أسرة (2الموحّديف

كانت مقاما لذوي الجاه والماؿ، كما أف فكرة الاضطياد لا تضمف حرية التنقؿ في 
 .(3"الموحدينإرجاء الدولة الواحدة 

" بيف أعضاء الطائفة الييودية وتزوج ببنت كاتب موسى بن ميمونلقد برز "
" برعايتو وقد عبد الرحيم بن عمي السيسانيييودي وشممو القاضي الفاضؿ "
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" في بداية الأمر تاجرا لمجواىر، ثّـ طبيبا في عيد موسى بن ميموناشتغؿ "
"، ثّـ أصبح بعد ذلؾ أعظـ مستشار في أمور لاح الدينالمستنير صالسمطاف "

" بدور القيادة الدينية، وىي موسى بن ميمون، كمؼ "(1)العقيدة في ذلؾ الزماف
 المسؤولية التي أثقمت كاىمو بأعباء ثقيمة.

أصبح حاخاماً، ولـ تمنعو ىذه الميمة إلى جانب عممو في  1175وفي عاـ 
ـ مف عممو الضخـ 1180وتية حتى انتيى عاـ الطب مف أف يواصؿ أبحاثو اللبى

ـ وجّيت تيمة  1187" واستغرقت كتاباتو عشر سنوات، وفي عاـ تثنية التوراة"
الارتداد عف الإسلبـ بعد اعتناقو في الأندلس في عيد الموحديف وكاد أفْ يحكـ 
 عميو بالخروج عمى الديف لولا أفّ مركزه في بلبط السمطاف وميارتو وشيرتو كطبيب

أفّ العقيدة التي »" ) الفاضؿ( قائلب: صلاح الدينشفعت لو حيث أفّ حاميو الوزير "
تفرض بالقوة ليست صحيحة والارتداد عنيا ليس خروجا عمييا، حينيا عينو 

، وقد أورث أولاده (2)«الفاضؿ بعد ذلؾ رئيسا لكؿّ التجمعات الييودية في مصر
رابع عشر، وكاف نجاحو المتزايد سببا ىذه الوظيفة الشرفية مف بعده حتى القرف ال

في إثارة غيرة الحاقديف فاتيمو البعض بأنّو ينكر البعث الجسدي وحثتو ىذه التيمة 
ـ، مدافعا فيو  1191فضلب عف إلحاح تلبميذه عمى وضع كتابو في البعث عاـ 

إنّو لـ يكتب مف قبؿ كثيرا عف البعث لأنّو ذو طابع متجاور »عف نفسو قائلب: 
اؽ الطبيعي مما يجعمو موضوعا للئيماف لا يفيد في التأمؿ الفمسفي قد برىف لمنط

دلالة ، أما الكتاب العظيـ الذي اشتير بو ىو كتاب "(3)«عمى البعث مستحيؿ
ـ وبعد ثمانية سنوات 1304ديسمبر  13ـ، وفي 1190" فقد انتيى عاـ الحائرين
" عف عمر يناىز التسعيف عاما بعد موسى بن ميمون" توفي "ابن رشدمف وفاة "
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" حزناً شديدا حيث استمر الحداد عميو لمدة الفسطاطحياة حافمة، فحزف عميو ييود "
. وقد نقش (1)" بيف قبور عظماء الييودفمسطين" في "طبريةثلبثة أياـ، ودفف في "

مختار الجنس البشري" ولعؿ مف  موسى بن ميمون"عمى قبره" دفف في ىذا القبر "
" عمى الشارع الذي ولد موسى بن ميمونفاء، ما فعمو أىؿ قرطبة مف إطلبؽ "الو 

فكاف بحؽ مف الأفذاذ الفحوؿ  ( 2)فيو تعظيما، لذكراه ورفعة للؤندلس التي أنجبتو، 
الذيف أثروا في الحياة العقمية الييودية تأثيرا بعيد الغور لا يزاؿ باقيا قويا إلى يومنا 

ي احتسب عمى أولئؾ الخصوـ أف أوعزوا إلى لكف مف العار الذ (3)ىذا.
" موسى بن ميمون"، بأف يجمعوا كؿ مصنفات "موبمي"بػ"الدومنيكيينالآباء"

ـ، 1233ويحرقوىا، فتـ ليـ ما أرادوا وأحرقت الكتب عمنا بحضور الجماىير، سنة 
" مف لدف أىؿ ممتو كثيرة، لـ يغفر لو ميمون موسى بنإف أمثمة اضطياد "

فكانت  (.4)"أرسطو،داء محاولة تبياف ما بيف العيد القديـ وتعاليـ "الخصوـ الأل
 ابن رشد.مثؿ محنة  محنتو بيف أىمو

 مؤلفاتو:-2
 ، دينية وطبية(:ةي)فمسف" فتصنؼ عمى ثلبثة موسى بن ميمونأما مؤلفات "

كانت رسالتاف، الأولى بالعبرية في تحديد مواقيت الأعياد لو اأعم باكورة
الرسالة الثانية فقد وضعيا في عمـ المنطؽ وقد كتبيا بالمغة العربية، الييودية، أما 

إلى المغة  موسى بن ميمون"مف وفاة " قصيرةبعد فترة  "موسى بن تبيونونقميا "
العبرية وذكر في بداية الرسالة )إف المنطؽ لا يعد عمما قائما بذاتو بؿ ىو وساطة 
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ـ الفكر تنظيما معقولا، وىو كالقواعد إلى تمريف التمميذ والمعمـ عمى البحث لتنظي
لمغة، فكما تعيف القواعد عمى فيـ المغة يرشد المنطؽ إلى مسالؾ الضبط وتنظيـ 
العقؿ(، وقد شرح جممة مصطمحات المنطؽ شرحا مستفيضا لدارسي المنطؽ في 

أما  (1)مصطمحا، 175أربعة عشرة فصلب حتى جمع في ىذه الرسالة أكثر مف 
في "و " دلالة الحائرينيي لا تزيد عف كتابيف وىما كتاب "فية المؤلفات الفمسف

موسى بن " فقد دوّنو "دلالة الحائرين" الذي تحدثنا عنو سابقا، أمّا كتاب "البعث
ـ، وكاف 1190ـ إلى 1186مف سنة  العراق"و" الشام"" حيف سافر إلى "ميمون

المعروؼ عند  "يوسف بن عقنينالسبب المباشر في نشره ىو إلحاح تمميذه "
الذي  (2)،"يوسف بن يحي بن إسحاق السبتى المغربي أبي الحجاجالعرب باسـ "

أصبح عمى مرّ الزماف مف أقرب أخلبئو بعد أف كاف مف جميور الشباب 
. (3)"موسى بن ميمونالمياجريف مف الأندلس والمغرب المستمعيف لمحاضرات "

وقد سافر في سبيؿ  سف بن ييودا"يو وفيو يخبرنا أفّ ىذا العمؿ موجو إلى تمميذه "
العمـ عمى يديو، بعد مراسلبت حرص عمى نظميا يوسؼ بف عقيقيف شعرا ربما 

" ىذا موسى بن ميمون" إلى حمب كتب إليو "يوسف" لاستمالتو. وحينما ارتحؿ
العمؿ والى مثمو مف الباحثيف الحائريف. وقد كتب في بداية ونياية ىذا العمؿ 

تعاؿ وسر في طريقيا ولف  *  التوراة"لمف يضؿ طريؽ "قصيدة شعرية )الويؿ 
وسيسمى دربيا الدرب المقدس( وتستدعي ىذه *  يمكف لمدنس والمعتوه السير فييا

الشعرية التي تخبر فييا الآلية  "بارميندس" المقدمة مقدمة الفيمسوؼ اليوناني
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التمييز بيف  الفيمسوؼ بأنو يبحر في طريؽ الحقيقة، وفي رحمة غالية وأنو سيتعمـ
الحقيقة والباطؿ، والتمييز بيف الإيماف والمعرفة. ويعد ىذا الكتاب دليلب بالمعنى 
الحقيقي لمكممة، حيث يعيد كؿ مف تسممت الحيرة إلى نفسو إلى المركز والى 

مف يتعامؿ معو فيو  دلالة الحائرين"الحقيقة وقد لاحظ الباحث كريمر أف كتاب "
" إلي موسى بن ميمونوقد أرسؿ " (1)الحيرة الوجودية. يتعامؿ مع حالة مزمنة مف

" أبواب وفصوؿ ىذا الكتاب  بالمغة العربية وبالقمـ العبري يوسف بن عقنينتمميذه "
كما كاف يدوف أكثر مؤلفاتو العربية، وكانت ىذه عادة مألوفة عند أغمب عمماء 

ىو كتاب مقاصده  ىذا الكتاب فييعتبر و ( 2)الييود بالأندلس في القروف الوسطى،
موسى في صورة فمسفية حيث أفّ مضموف موضوعاتو الفمسفية يعالجيا " كلبمي

صمويل بن نقؿ " قدالفمسفة جيدا، و  استوعبالذي  المتكمـ" معالجة بن ميمون
إلى العبرية الذي ترجـ إلى اللبتينية عدّة  دلالة الحائرينكتاب  1204عاـ "تبيون

 مرات وطبع أيضا عدة مرات.
 أولئؾ" في كتابو ىذا كما يبدو لأوؿ وىمة يقصد موسى بن ميمونكاف " لقد

الذيف يحاولوف التخمص مف الأوىاـ الباقية مف الطفولة بعد أفْ درسوا الفمسفة أي 
لتوجيو  التوراةإلقاء أنوار الفمسفة والمنطؽ عمى الإيماف، بأفكار أكثر نضجا مف 

نية الخطاب، وليس مف خلبؿ وسيمة الناس إلى المعتقدات الحقيقية عف طريؽ عقلب
والكتاب كتب بالمغة العربية، ولكف بالحروؼ العبرية وىذه ( 3)مف الالتزامات القانونية

" حفيظة موسى بن ميمونولكي لا يثير "( 4)،الطريقة كانت منتشرة في ذلؾ الوقت
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المتكمميف المسمميف المعتزلة والأشاعرة لما ورد فيو مف معارضة لآرائيـ، ولكف 
الإقباؿ عمى الكتاب مف العرب أدى إلى نسخو بحرؼ عربية وانتشر في الأوساط 

" في رسالتو اللبىوتية سبينوزاوغيره، ثـ " توما الأكوينيالمسيحية الدينية، وتأثر بو 
لبثة أجزاء ويتكوف كؿّ جزء مف عدّة فصوؿ أو والكتاب مكوّف مف ث (1)السياسية،

عدّة موضوعات، ويبحث الجزء الأوؿ في ماىية وكيفية إدراؾ الله، أمّا الجزء الثاني 
فيتناوؿ مشاكؿ وجود الله سبحانو وتعالى، ووحدانيتو وروحانيتو، ورأي الفلبسفة في 

ف الله والعالـ، الكوف ىؿ ىو قديـ أـ محدث؟ كما يبحث أيضا في طبيعة العلبقة بي
في ىذا الجزء تناوؿ النبوة وماىيتيا ودرجتيا ( 2)،وبالملبئكة وبالنفس والخمود

وتعريفيا عند رجاؿ الديف في الممؿ المختمفة وعند أصحاب المدارس المختمفة مف 
الفمسفة. أمّا الجزء الثالث فيستكمؿ فيو البحث في النبوة حيث يشرح رؤية النبي 

رد فيو مف الاصطلبحات العويصة والمعاني الغامضة " وكؿّ ما و حزقيال"
والمؤلفات الفمسفية أيضا الرسالة التي كتبيا في البعث الجسماني ومقالة في 

" إلى موسى بن ميمونصناعة المنطؽ، وىي تتكوف مف أربعة عشر فصلب نقميا "
التوراة " أو ةالمنشا التورا" أو "تثنية التوراةالعربية، أما الكتب الدينية فعمى رأسيا "

وشأنو كشأف الكتب التي كتبت بالعربية لكف بالحروؼ العبرية  الييودية الشفوية
التي سميت فيما بعد بالعبرية الييودية. الذي استغرؽ تأليفو عشر سنوات، ولقد 
استأنس في عممو ىذا بالتممود وشروحو، وىو كتاب يبحث في عمومو في الأحكاـ 

ويشمؿ عمى أربعة عشر كتابا وتظير في  (3)يعيةوالقوانيف والمعاملبت التشر 
القواعد تضاعيؼ التفسير مقدمات قصيرة الأجزاء، وتشمؿ إحدى ىذه المقدمات "

" وقد ينظر إلييا عمى أنيا بن ميمون موسىوىي مقدمات لتفسير" الثلاثة عشر" 
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فإذا ويعد مف الكتب التقنية الخاصة بالتشريع وبالديف الييودي ( 1)مؤلؼ مستقؿ،
ىو عرض الموضوع مع ذكر النقاش الذي يدور بصدده بيف  لتممودكاف منبع ا

أصحاب المذاىب والآراء المختمفة دوف ترجيح رأي عمى الآراء الأخرى وفي معظـ 
" كاف يعتمد عمى رجاحة عقمو وعمى التقاليد موسى بن ميمونالحالات فإفّ "

"؛ فيو يجدد المنشاوف لأسموب "الموروثة ليحكـ حكما فاصلب بالأسباب أقرب ما يك
أسس الإيماف في الييودية،  بالمنشا( حميقفي مقدمتو لفصؿ ) "موسى بن ميمون"

في التمتع بنعيـ الآخرة  تشترط وفيو شرح لجزء مف فقرات التممود الربانية، والتي
وبالخمود الإيماف بعدة معتقدات دينية. وتتضمف ىذه المبادئ الأوؿ إلى الرابع 

بوجود الله ووحدانيتو وعدـ ماديتو وأنو أصؿ كؿ شيء، أما المبدأ الخامس  الإيماف
 فيو في إنكار الوثنية. والمبدآف السادس والسابع عمى النبوة وخصوصية نبوءة

وعدـ إمكانية  لمتوراةالثامف والتاسع عمى الأصؿ الإليي  دئيفالمب، وفي "موسى"
عمى الرعاية الإليية وأف معرفة الحادي عشر نسخيا، ويؤكداف المبدآف العاشر و 

الرب كمية أما المبدأ الثاني عشر فيؤكد عمى مجيء المسيح المخمص أما المبدأ 
ويمكف لأي حاخاـ أو عالـ ييودي أفْ ( 2).الثالث عشر فيو في بعث الموتى

" لحؿ المشاكؿ الدينية والفقيية عوض الخوض موسى بن ميمونيستعيف بمؤلفات "
 " يممح أنّو يمكف الاستغناء عفموسى بن ميمون، وكاف "التممودفي متاىات 

، يقوؿ (3)" والاعتماد عمى كتابو ىذا الذي كتبو بمغة عبرية يسيؿ فيمياالتممود"
الأندلسي عمى الله، وعمى موسى بن ميمون" )اعتمدت أنا " موسى بن ميمون""

                                                 
، مع شرح القواعد الثلاث عشر لمعقيدة الييودية بحسب موسى بن ميمون )الرمبام( -1

بف شمومو(، ترجمة ونقيح وتحرير محمد خميؿ حسيف،  منصور بف سميماف الذماري  )حوطر
 2ونظر فيو عبد السلبـ موسو والدكتور ايالاه اليياىو، مرجع سابؽ، ص 

، المركز القومي لمترجمة ، أفاؽ موسى بن ميمونتمار رودافسكي، ترجمة جماؿ الرفاعي،  -2
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لفات التي فيمي لكؿ ىذه الأسفار، ورأيت أكتب أشياء واضحة مستقاة مف كؿ المؤ 
حددت مفاىيـ الحراـ والحلبؿ، والتي حددت ما ىو دنس وما ىو طاىر، والتي 
يجاز حتى تصبح كؿ  تناولت كؿ أحكاـ التوراة، وكتبت كؿ شيء بمغة واضحة وا 
الشريعة الشفيية معروفة ومنظمة لدى الجميع، وىذا المؤلؼ يجمع كؿ الشريعة 

وحتى تأليؼ الجمارا ... وقد  موسىوالنظـ والأحكاـ التي شرعت منذ عيد نبينا 
عند نشره نقاشا  منشا توراة"وقد أثار كتاب " (1)((توراة منشاأسميت ىذا العمؿ )

لـ يأسوا بالطريقة المعروفة  "موسى بن ميمون" حادا بيف الحاخامات، باعتبار أفّ 
فساح المجاؿ التممودعند المفسريف، حيث كانت طريقة"  " في عرض الموضوع وا 

بيف أصحاب المذاىب والآراء المختمفة دوف ترجيح في أغمب الموضوعات، لمجدؿ 
" لـ يحرص عمى الإشارة إلى المصادر أو الأسانيد في موسى بن ميمونلكف "

 موسى" الذي بدأه "السراجلو أيضا كتاب "و  ( 2)جوىر الموضوع الذي يبحث عنو
ـ،  1168عاـ  مصرالعشريف لينتيي منو في و  " وىو في سف الثالثة بن ميمون

، وىو بحث المنشا"وىو موضوع بالمغة العربية، وىو بمثابة تفسير مفصؿ لكتاب "
واؼ عف تاريخ نشأة الرواية والإسناد عند الييود، وقد جاء ىذا الشرح مبسطا 

. (3)وصالحا لمعامة وقد نقمت أغمب أجزائو إلى العبرية بعد حوالي قرف مف وفاتو
                                                 

،  أبحاث ندوة تأثير فمسفة الفارابي عمى تفسير موسى بن ميمون لممنشاجماؿ الرفاعي،-1
ديسمبر 27-26التأثيرات العربية في المغة العبرية و الفكر الديني و الأدب العبري عبر العصور 

قسـ المغة العبرية و أدبيا، د/ ص  دار الزىرة لمنشر جامعة عيف شمس كمية الآداب ، 1992
87 

 تأثير فمسفة الفارابي عمى تفسير موسى بن ميمون لممنشاد/جماؿ الرفاعي، مداخمة -2
،أبحاث ندوة التأثيرات العربية في المغة العبرية و الفكر الديني و الأدب العبري عبر العصور 

داب ، قسـ المغة العبرية و دار الزىرة لمنشر جامعة عيف شمس كمية الآ 1992ديسمبر 26-27
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تحويؿ القيري مف ديف إلى آخر وقد كتبيا بالمغة ولو أيضا رسالة عجيبة في ال
العربية عندما اشتد الضغط الإسلبمي عمى الييود وخيروا بيف ترؾ البلبد أو 
الدخوؿ في الإسلبـ وفييا يحث الييود عمى اليجرة إلى حيث يمكنيـ ممارسة 
شعائر دينيـ بلب خوؼ بدلا مف الموت في بلبد يفرض أصحابيا دينيـ عمى 

" وموضوعيا رسالة في حسبان مواعيد الأعياد الدينية، وكذلؾ كتاب "(1)الأىالي
التعرؼ عمى الأشير العبرية القمرية مف السنة الشمسية لتعييف الأعياد الييودية 
ورسالة إلى عمماء الييود ذوي الالماـ بالأدب العربي، بيّف ليـ فييا أف الدراسات لا 

" ومقالة في الفرائضمية وكتاب "تعمؽ إلا بدراسة المنطؽ والفمسفة الإسلب
" العبري غني موسى بن ميمون". وأسموب "التوحيد" ومقالة في "السعادة"

" الخالص، أو السراج استغرؽ المنشابالمفردات دقيؽ التعبير، وىو ليس بأسموب "
نما  1168تأليفو زمنا طويلب، واكتمؿ سنة  وىو ليس بأسموب الكتاب المقدس، وا 

بو قد أثرت فيو الأساليب النثرية العربية المألوفة عند ىو خمؽ جديد خاص 
كؿ مف  ىو أسموب" العبري موسى بن ميمونالمسمميف في عيده. وكاف أسموب "

وىي  "ميمون بن اجاباتبالإضافة إلى كتاب " ،(2)بعده دوف في التشريع العبري
أصقاع  عبارة عف مواضيع شتى في الفمسفة والتشريع، أجاب بيا ييودا كاتبوه مف

مختمفة. وقد كتب معظميا بالمغة العربية، وقد ترجمت كميا إلى العبرية ونظرا 
لأىميتيا فقد طبعت بعد ظيور الطباعة بقميؿ والمجموعة الأولى طبعت دوف تاريخ 

موضوعيا أحقية  1172ودوف مكاف الطباعة ولو رسالة إلى ييود اليمف كتبيا سنة 
ييود إف ىو إلا امتحاف وتجربة، ويذكر في الشريعة الموسوية، وأف ما يصيب ال

 أف الييودية ابتميت خلبؿ تاريخيا بثلبثة أنواع مف الضغوط السيؼ والحجة الرسالة
ويقصد بضغط السيؼ ما تعرض تحت الممالؾ الوثنية،  والسيؼ والحجة معا،

وضغط الحجة مجادلات فلبسفة اليوناف والسرياف والفرس، وضغط السيؼ والحجة 
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أف  موسى بن ميمون"الييودية تحت ظؿ الإسلبـ والييودية وسبؽ لػ" ما صادؼ
حث فييا جماىير الييود عمى الصبر عمى ما  ـ1160كتب رسالة بالعربية سنة 

وفيما يخص كتبو  (1)التماسؾ فيما بينيـ،و  وقع وما سيقع ليـ والثبات عمى دينيـ 
الطبية فيي عديدة ونالت اىتماما كبيرا عمى مرّ العصور إيمانا منو أف موقفو 
الفمسفي مف العموـ كاف سببا رئيسيا في تبني الييود لمفكر العممي ابتداء مف القروف 

" يرى أفّ العموـ العقمية لا يمكنيا أف تنطبؽ إلا موسى بن ميمونالوسطى، وكاف "
لتي ىي مف صميـ تخصصيا. وىذا الموقؼ لـ يكف موقؼ عمى المجالات ا

معاصريو، مما أدّى في معتقدات أخرى إلى قياـ تناقضات بيف الديف والعمـ. وقد 
" مغبة ىذه الإشكالية، وىنا يتجمى أعظـ إسياـ موسى بن ميمونجنبت تعاليـ "

 في الفكر الإنساني وىذه الكتب وىي:موسى بن ميمون" لػ"
" الممك الأفضل بن الممك صلاح الدين" وضعيا لػ"ر الصحةمقالة في تدبي"

" وقد ترجمت إلى اللبتينية موسى بن صمويل بن طبيونونقميا إلى العبرية "
 ونشرت في أوائؿ القرف السادس عشر عدة مرات في أوروبا.

" وتسمى أيضا بالمقالة مقالة في السموم والتحرز من الأدوية القاتمة"
" موسى بن ميمونسموـ عمى اختلبفيا وقد نقميا إلى العبرية "" وىي في الالفاضمة"

 ونقمت إلى اللبتينية بعد ذلؾ.
 " قد ترجمت إلى العبرية.مقالة في البواسير وعلاجيا"

 " في ثلبثة أجزاء وقد ترجمت إلى العبرية.الجماعكتاب في "
 " وقد ترجمت أيضا إلى العبرية.مقالة في الربو"
" وقد ترجمت إلى العبرية أبقراطي تقميد لفصوؿ "" وىفصول في عمم الطب"

 كما ترجمت إلى اللبتينية في أواخر القرف الخامس عشر.
                                                 

أبو عمران موسى بن ميمون وكتابو دلالة من الفكر الفمسفي الييودي)أحمد شحلبف، -1
، 1971،  6و5، مجمة كمية الآداب و العموـ الانسانية بالرباط عدد مزدوج العدد الحائرين (

 12،13ص
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 " إلى العبرية.موسى بن ميمون" وقد نقميا "شرح في فصول أبقراط"
ّـ إلى اللبتينية مقالة في تبيان الأمراض" " وقد نقمت فيما بعد إلى العبرية ث

 وىو مريض." ابن ميمونوآخر ما كتبو "
" وقد ترجـ إلى اللبتينية كما ترجـ إلى الألمانية كتاب في الصحة والأخلاق"
 .1931عاـ 
سميمان " كتبو بالعبرية ونقمو إلى العربية "كتاب في أسباب وعلامات الأمراض"

 ".بن حبيش المقدس
 ".رسالة في مرض ممك مصر"
زكري ابن إسحاق " نقميا إلى العبرية "رسالة في الأشربة والأطعمة"

 ".البارشموني
" وقد أضاؼ إليو خمس كتب لغيره اختصار لمكتب الستة عشر لـ"جالنيوس"

ولـ يغير في النصوص الأصمية ليذه الكتب التي نقميا مكتفيا باختيار منتخبات 
 منيا مع الاحتفاظ بأسموبيا الأصمي.

ابن فييا "وىو مكوف مف أربعمائة وستيف فصلب يقدـ  –" شرح أسماء العقار"
 " وصفا لمختمؼ العقاقير.ميمون

ولو بالإضافة إلى كتبو الفمسفية واللبتينية والطبية كتاباف في الرياضيات ىما 
 .(1)" في الرياضياتابن ىود" لػ"تيذيب كتاب الاستكمال"

 موقف موسى بن ميمون من علاقة الدين بالفمسفة: -3
تعتبر إشكالية التوفيؽ بيف العقؿ والنقؿ في طميعة ما كاف يشغؿ فكر 
المسمميف في القروف الوسطى، وىي امتدادا لما كاف قد بدأه عمماء الكلبـ الأولوف 
منذ أواخر القرف الأوؿ اليجري، وتحديدا مع بداية احتكاؾ الفكر الإسلبمي 

مع ظيور الإشكالية، و ليذه  بالفمسفة اليونانية، لكف تناولوىا مف زاوية محددة
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التفمسؼ الإسلبمي في بداية القرف اليجري الثالث كاف البحث يتناوؿ في جوىره 
قد بذؿ الفلبسفة المسمموف جيودا كبيرة في محاولتيـ التوفيؽ و (1)، الشريعة والحكمة

" آراء لا تخمو مف ابن رشد" إلى "الكنديبيف الديف والفمسفة حيث كانت آراؤىـ مف "
فشغمت مسألة العلبقة بيف العمـ والإيماف مكانة محورية خاصة (2)،الجدة والطرافة

في الفمسفة المشائية العربية فكانت ىذه العلبقة تنطمؽ مف مبدأ أفّ الديف صناعة 
ة مدنية عممية تقوـ ضرورتيا في عدـ قدرة أكثرية النّاس عف إدراؾ المعاني الفمسفي

، أمّا الفلبسفة (3)المجردة، فيمجؤوف إلى الديف المنظـ لعلبقاتيـ الأخلبقية والحقوقية
فيـ الذيف يشكموف نخبة تعتمد عمى التفكير العقمي ولا تمجأ إلى الديف ىذه القدرة 
نّما إلى  العقمية التي تتمتع بيا ىذه الفئة عف غيرىا لا ترجع إلى الثروة والنسب وا 

وىؤلاء الفلبسفة لا يصرحوف لعامة النّاس بالحقائؽ (4)،الفطريةالممكات النفسية 
الفمسفية ولا يجوز ليـ ذلؾ إلّا بما يتوافؽ مع ظاىر الشرع، وبناء عميو فالمشاؤوف 

"  مثلب يرى أفّ الممة بنت الفارابيالعرب تقوـ فمسفتيـ عمى عدـ القوؿ بحقيقتيف، فػ"
 بالولادة.الفمسفة ولكف بالتبني لا 

عند فلبسفة  تياقد بمغت حدا لأىمي إف مسألة العلبقة بيف الشريعة والحكمة
ابن ولة "ا"، ومحابن طفيلالمغرب ومف أبرز المحاولات في ىذا المجاؿ محاولة "

" التي حي بن يقظان" مف خلبؿ قصة "ابن طفيل" الذي استفاد مف معاصره "رشد
" موقفو، وتعتبر مشكمة العقؿ والنقؿ أو الفمسفة والشريعة وما ابن رشدبني عمييا "
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 بدليؿ أنو" ابن رشدبينيما مف اتصاؿ مف القضايا الأساسية التي اىتـ بيا "
فصل المقال فيما بين الحكمة خصص ليذه المسألة فقط ثلبث كتب، وىي "

تيافت و"" الكشف عن مناىج الأدلة في عقائد الممة" وىو مف أىميا، و"والشريعة
 (1)".التيافت
" أوؿ مف قاـ بمعالجة سعدايا الفيوميالفكر الفمسفي الييودي فيعتبر " فيأما 

العلبقة بيف الشرائع العقمية )المنطقية( والشرائع السمعية )الخبرية(، حيث رأى أف 
يوجب شكر كؿ مف أحسف إلينا، وأف  الأولى ىي المدخؿ الضروري لمثانية. فالعقؿ

يكوف مثؿ ىذا الشكر متناسبا مع مقدار ىذا الإحساف. وماداـ أف الله قد أحسف 
" أف العقؿ تصدر منو قضايا سعداياإلينا كثيرا فيكوف شكره وطاعتو واجبة. ويبيف "

عامة كمية كوجوب الشكر والطاعة لله لأفضالو عمينا، ثـ تبدأ أىمية الشرائع 
لتي ية التي تحدد وتخصص ىذا العاـ في شكؿ طقوس وشعائر محددة، واالسمع

يصعب عمى العقؿ التوصؿ إلى مثؿ ىذه تمارس في مكاف وزماف محدد. و 
 (2)التفصيلبت والتفريعات الدقيقة، ومف ىنا تأتي أىمية النقؿ.

يخرج تصوره لمعلبقة بيف العقؿ  لاالذي " ابن فقودة" جاء "الفيومي"بعد 
" إقبالا يندر أف يكوف أرسطوالذي أقبؿ عمى مبادئ " "الفيوميعما قدمو "النقؿ و 

ـ 1161" سنة إبراىيم بن داودلغيره مف فلبسفة اليوناف أدى إلى أف وضع العالـ "
" بالآراء الدينية الييودية أرسطو" أدمج فيو مبادئ "الاعتقاد الراقيكتابا عرؼ باسـ "

" والديف الييودي، أرسطور في التوفيؽ بيف "فميد بذلؾ الطريؽ لمف جاء بعده لينظ
" توضيحا كافيا، أرسطومبادئ " توضيح" لـ يتمكف مف إبراىيم بن داود" لكف

 (3).الخمؽ أو في العناية الإلييةخاصة في 
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بعد ىذه الإرىاصات في تاريخ الفكر الييودي ظيرت الفمسفة الييودية 
معظـ الباحثيف ممف درسوا تاريخ  جمعيحيث  "موسى بن ميمون"الصميمة مع 

الفمسفة الييودية في العصور الوسطى عمى أنو لـ يحظ مفكر في تاريخ الفكر 
"، وىذه المكانة موسى بن ميمونالييودي عمى تمؾ المكانة البارزة التي شغميا "

نما لأف أعمالو  التي شغميا ليست فقط لغزارة إنتاجو في جميع مجالات المعرفة، وا 
عة تمثؿ حمقة الوصؿ الأولى بيف عالمي الشريعة والفمسفة، بالإضافة إلى عف الشري

حؽ عناية فكاف سعيو  "أرسطو" أنّو مف أوائؿ مفكري الييود الذيف اعتنوا بفمسفة
محاولة لتبياف ما  (1) "أرسطوإلى التوفيؽ بيف الفكر الديني الييودي وبيف فمسفة "

موسى بن اتصاؿ وتناغـ، لأف ىدؼ "" مف "أرسطو" وتعاليـ العيد القديمبيف "
" مف الفمسفة ىو تأييد الشرع والعقيدة، مثمو الأعمى في ذلؾ الفلبسفة ميمون

لكنيما اتجاىاف متكاملبف،  الديف والفمسفة متميزاف بالصورة، رغـ أفف (2)المسمميف،
 ( 3)وضرورياف معا لموصوؿ إلى المعرفة.

مؤسس عمى ىو منيج " ميمونموسى بن " عميو اف ىذا المنيج الذي يعتمد
تصوره القائـ عمى علبقة الديف بالفمسفة أو بمعنى أدؽ عمى محاولتو التوفيقية بيف 

" في ىذه المحاولة ميمونموسى بن "الفمسفة الأرسطية والديف الييودي، ويستعيف 
لكف يجب  " وموقفيـ مف ىذه المسألة.ابن رشد" و"الفارابي" و"ابن سينابآراء "

ماعدا كتابو  "موسى بن ميمون" بيا قاـ الأعماؿ التيطبيعة  الى أفالاشارة 
ألزمو تجنب ذكر أي مصدر غير ييودي في ثنايا العمؿ الديني،  "دلالة الحائرين"

أف ىذا العمؿ كاف موجيا في المقاـ الأوؿ الى عامة الييود، ومف و  خاصة 
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غير ييودية الى  المحتمؿ أيضا أف يكوف قد تخّوؼ مف أف تؤدي اشارتو لمصادر
 ,(1)اثارة غضب رجاؿ الديف

تأثيرات فكرية عميقة في التراث الديني  موسى بن ميمونمنيج  أحدث لقد
عمى اعتبار أنّو ، (2)صوؿ الديف الييوديلأ في صياغة نظرية وقد ساىـالييودي، 

" دلالة الحائرينعالـ لاىوت متفمسؼ، وليس فيمسوفاً خالصا، ويؤكد لنا كتاب "
" ىذا موسى بن ميمونكتابو الوحيد ذي النزعة الفمسفية، ىذا الرأي ليضع "وىو 

الكتاب مف أجؿ الجميور أو المبتدئيف في النظر "أف يخفي عنو ويمنع مف 
بؿ كاف  (3)التعرض لو كما يمنع الطفؿ عف تناوؿ الأغذية الغميظة ورفع الأثقاؿ"،

، (4) الكتاب لفئة معينة درست الفمسفة ولكنيا بقيت حائرة أماـ بعض القضايا الدينية
فالكتاب كما جاء في تأكيد  (5)ويظير حقائؽ بواطنيا التي تفوؽ أفياـ الجميور،

" وضع مف أجؿ "الجماعة مف الذيف أخذوا أنفسيـ بالكماؿ موسى بن ميمون"
زالة الأوىاـ السابق وىو "لمف نظر في عموـ الفمسفة وعمـ معانييا، (  6)ة"الإنساني وا 

"ولمف ىو كامؿ في دينو ( 7)وجذبو العقؿ الإنساني وقاده ليحمو محمو" 
عقوؿ وقفت بالعقؿ عمى العموـ والفمسفة لتجد نفسيا بعد ذلؾ في حيرة (8)وخمقو"
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مؿ بسبب المغزى الحرفي لمكتاب المقدس، ولتجد نفسيا ممزقة بيف مقتضيات التأ
 ".دلالة الحائرينالحر وتأكيدات العقيدة وىذه الحيرة ىي السبب في تسمية كتابو بػ"

" ىو أف يمقي أشعة مف موسى بن ميموناف اليدؼ الأسمى الذي يرمي إليو "
أنوار الفمسفة والمنطؽ والعقؿ عمى الإيماف والشعور "العقؿ الفائض عمينا ىو 

التوفيؽ بيف الديف والفمسفة" الحكمة المقولة  الصمة بيننا وبيف الله تعالى" وىو يقصد
بإطلبؽ في كؿ موضوع ىي الغاية، ىي إدراؾ تعالى " كما يقصد إلى التوفيؽ بيف 

زعيـ الفلبسفة حتى ينظر العالـ إلى الديف عف طريؽ  أرسطوو موسىكميـ الله 
المنطؽ والعقؿ حتى لا يطالب الحؽ والعمـ في أفؽ الديف وحده بؿ في ميداف 

لفمسفة أيضا، وقد رفع بذلؾ الفمسفة والفلبسفة إلى مصؼ واحد مع الديف وكبار ا
قامة ابن ميمونفدور الفمسفة مف وجية نظر "(  1)مفكري الديف، " ىو تفسير الديف وا 

الحجة عميو، وأمّا العقؿ فمو حد يقؼ عنده يتجمى في قدرتو عمى المعرفة حينئذ 
العقؿ ترد إلى الوعي فالحؽ دائما ىو الديف،  فالمعرفة التي لا يمكف أفْ يصؿ إلييا

فّ درجة الحقيقة الدينية تفوؽ بالطبع تمؾ التي تخص الفمسفة العقمية فكاف  وا 
 (2)" دائما يسمط أنوار الفمسفة والمنطؽ والعقؿ عمى الإيماف.موسى بن ميمون"

يا " الفمسفة الأرسطية بكؿّ نظرياتيا بما فيموسى بن ميمون"تعاطى لقد       
نظرية الألوىية، ونظرية النفس قبميا حيث اختار مف بيف التأويلبت الأرسطية 
أكثرىا مادية، وأكثرىا تعارضا مع مشاعر الناس الدينية وجعؿ التأويؿ المجازي أداة 
لمتوفيؽ بيف الحقيقة الدينية والحقيقة الفمسفية، وعمى عكس ما ذىب إليو بعض 

المؤسس لمعقلبنية الييودية، كاف أوؿ مف ميّز  "موسى بن ميمونالباحثيف إلى أفّ "
بيف الحقيقة اللبىوتية والحقيقة الفمسفية أي: كاف أوؿ مف قاؿ بنظرية الحقيقتيف، 
ولكف الحقيقة الدينية تفوؽ الفمسفة يقينا، وبالتالي فالتعارض ىو تعارض ظاىري 

» إذ يقوؿ: "دلالة الحائرين" "يوسف بن ييوداويتبيف ىذا فيما كتبو لتمميذه "
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قصدي في ىذه الرسالة الاكتفاء بأفّ تموح الحقائؽ وراء ستار يكاد يخفييا، وبيذا لا 
فالفمسفة . (1) «أكوف معارضا لمغرض الإليي، فالحقيقة الدينية ىي معيار كؿّ يقيف

مشكمة الشريعة وحقائقيا التي تعمو عمى  ىي مف أجؿ حؿ موسى بن ميمون عند
  .أفياـ الجميور
ابن " لمييود ما حققو الفيمسوؼ المسمـ "موسى بن ميمون" لقد حقؽ      

 تكمف عظمتو" بالنسبة لممسمميف أي: إقامة التوافؽ بيف الفمسفة والديف مف ىنا رشد
" دلالة الحائرينكتابو "لوأىميتو بالنسبة لمفكر الييودي والبشري ككؿّ، والواقع أفّ 

فػ  (2).العصور الحديثة الىالعصور الوسطى  مف جميع المفكريف الييود عمى هأثر 
ىي أف سمطة الأنبياء  يرى أف "رسالة في اللاىوت والسياسة" في كتابو " سبينوزا"

المسائؿ ذات الطابع الأخلبقي، فالإيماف والعقؿ مجاليف شديدي  حؿ مف أجؿ
الاختلبؼ، وأف مجاؿ العقؿ يتمثؿ في الحقيقة والحكمة لكف مجاؿ الايماف مرتبط 
بالحكمة والطاعة، وعمى المناىج المستخدمة في العموـ الطبيعية أف تطبؽ عمى 

ف السببية. فمف فيـ النص الديني، ىذا النص يجب أف يفسر عمى ضوء القواني
الضروري أف تتطابؽ نصوص الكتاب المقدس مع قوانيف الطبيعة، فمف الواجب 

إلى تغيير فيمنا  "سبينوزا"مع الطبيعة وقد دعا  لتوراةرفض كؿ ما يتناقض في 
عمى نحو وظيفي حيز اللبىوت الطبيعي مف  سبينوزا"لممعجزات. وعندما أخرج" 

ريؽ إلى استقلبلية الحقيقة الفمسفية والعممية حيز الحقيقة، وبيذا الموقؼ ميد الط
" أعطى موسى بن ميمونرغـ أف " (3)مف جية والعقيدة الفمسفية مف جية أخرى.

الخطوة الأولى في ىذا الطريؽ عندما قدـ نظرية طبيعية عف المعجزات وقد برىف 
 . (4)عمى نحو طبيعي التوراة"عمى أف مف الضروري فيـ "
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المكانة العظيمة في تاريخ " سبينوزاالى جانب " ميمونموسى بن ػكانت للقد 
"موسى بن الفمسفة العقلبنية في حيف أفّ  سبينوزاحيث مثؿ ، الفكر الييودي

 (1)ظؿ ييوديا متمسكا بدينو وفي الوقت ذاتو محبا لمفمسفة والعقؿ. ميمون"
مف جانب آخر عمينا أف لا ننسى أف الفكر الييودي وكذلؾ الفكر المسيحي 

تطورا بعد ذلؾ متأثريف بظيور الفكر الكلبمي والفمسفي في الإسلبـ حيث تأثرا  قد
عمماء و  أشد التأثير بالحجج العقمية والمنطقية الذي برع فيو تماما فلبسفة الإسلبـ 

 (2) الكلبـ فيو.

 معنى الألوىية الدينية عند موسى بن ميمون وأثر الإسلام فييا: -4
" ىما أصؿ الشريعة موسى بن ميمونفمسفة " إفّ وجود الله ووحدانيتو في

الموسوية، وىما أوؿ كؿ شريعة إليية، وآخر كؿ شريعة ناموسية. وىذا ىو الأصؿ 
ما يميز الشريعة الإليية عف الشريعة الناموسية ىي لكف  الأىـ في معرفة الشرائع.

كونيا تبتدئ مف الإلييات وتنتيي إلى الجسمانيات، والشريعة الناموسية عكس في 
ذلؾ، والإنساف إذا عمـ الوجود مف ابتدائو إلى انتيائو، أي مف أعمى العمييف إلى 
أسفؿ السافميف فكيفما نزؿ وأخذ في اليبوط إلى أسفؿ كانت الوحدة ضرورة وازدادت 

" ىو موسى بن ميمونىذا عند "و  الأسفؿ.  الكثرة، إلى أف تنتيي إلى ىذا العالـ
ذا ارتقى الإنساف في نظره في الوجود مف أسفؿ السافميف إلى "عمم التوحيد" . وا 

أعمى عمييف، أي مف رتبة التعميـ إلى منتيى معرفة العقؿ، ازداد في الترقي عموا، 
 فضعفت الكثرة وقويت الوحدة وعظمت عند الوصوؿ إلى الواحد الذي نشأ منو كؿ
أحادية في الوجود وىو واحد الوحدانية وبيذا القصد يقوؿ الفلبسفة كؿ ما اقترب 
منو تعالى قمت كثرتو، وما بعد منو قمت وحدتو. فيذا ىو القرب منو والبعد وليس 
قرب مكاف وىو بيذه النظرة الصوفية التي تقترب مف فكرة وحدة الوجود ينتقد كؿ 
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فالصفات ( 1)الثنوية والمجوسية والنصرانية، الشرائع المخالفة لوحدانية الله مثؿ
موسى بن الاليية ىي )صفات السمب( وىي معيار التوحيد الخالص في فكر "

يقوؿ ادراكو ادراكا صحيحا و  الله مف التعرؼ عمى " فبيا يقترب المرء ميمون
وبحسب ىذا البياف تعمـ أف المقصّر عف إدراؾ الإلو، » " موسى بن ميمون"

معرفتو ىو الذي لـ يتبف لو سمب معنى مف المعاني التي قد تبرىف والبعيد عف 
إف إدراؾ الله عزّ وجؿ ( 2)لغيره سمبيا عنو فكؿ ما قمت سوالبو كاف أقصر إدراكا

ىي التي تستعمؿ  )نفي الصفات الجسمية( ، فصفات النفي(3)يتـ بالطريقة السمبية
تعالى فنحف ندرؾ أنيتو لا لإرشاد الذىف لغاية ما يمكف الإنساف أف يدركو منو 

ىو وىذا ("4)،«ماىيتو لما يعتقد فيو تعالى لأنيا لا يمحؽ مف جيتيا تكثير بوجو.
" عف وحدانية الله كما ىو موجود في غير ما كتاب "الغزالي" وابن سينامفيوـ "

 في الاقتصاد)إلييات الشفاء، النجاة وفي المبدأ والمعاد(، وأيضا في كتاب "
وقربيا مف أيضا  "المعتزلةفحسب فقد ظير أثر "التأثير ، ليس ىذا (5)"الاعتقاد
ينتقد  موسى بن ميمون"" عف الألوىية جميا، فرغـ أف "موسى بن ميموننظرية "

 دفي طرؽ استدلاليـ عمى وحدانية الله ونفي الصفات، إلا أف النتائج عنالمعتزلة" "
يدىا في الاستدلاؿ عمى قصارى ج المعتزلة"فقد بذلت " ،كمييما كانت متشابية

 وجود الله ووحدانيتو، بؿ الأكثر مف ذلؾ جاءت بأدلة عقمية تثبت بأفّ الله واحد، 
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تعتبر آيات التشبيو في القرآف الكريـ مف منطمؽ فكر المشبية )آيات التي توصؼ و 
الله فييا بأوصاؼ مثؿ أوصاؼ البشر(. ىي آيات كما أوليا بعض السابقيف عمى 

بأسموب )جسـ لا كالأجساـ(. إف الشبيية  ابن خمدون"سب ما قرره "، حالمعتزلة""
البشر فحسب، والناس و  ىي بيف الأشياء عموما، لكف ليس بالضرورة بيف الله 

. وقد (1)يجتيدوف في معرفة خالقيـ والبحث عف حقيقة ذاتو وصفاتو سبحانو وتعالي
منيا مرجعية عقمية لنسقيـ تأثر المعتزلة فيما بعد بالفمسفة اليونانية حيث جعموا 

"، تأويلب قديمالفمسفي واخذوا عنيا الكثير مف الأفكار كوصؼ الله تعالى بأنّو "
" أي: أنّو الأوؿ لا يسبقو غيره في الوجود؟ الأوللوصؼ الله تعالى ذاتو بأنّو "

وحتى في تأويميـ للآيات، التي يفيد ظاىرىا التشابو بيف الله والإنساف اتبعوا المنيج 
العقمي، وىو أفْ تفيـ كؿّ القرآف بالعقؿ، فكؿّ آية في القرآف الكريـ يفيد ظاىرىا 

 مخموقاتو لا بد أفْ يكوف ذلؾ عمى سبيؿ المجاز لا الحقيقة، و  تشابيا بيف الله 
المغة العربية التي نزؿ بيا القرآف الكريـ، فييا الأسموب التقريري الحقيقي القاطع، و 

كما و  الكناية والتشبيو، و  الذي يحتوي عمى الاستعارة وفييا الأسموب المجازي 
يستعمؿ القرآف الأسموب التقريري القاطع المحدد في آيات التشريع  مثلب فإنّو يتبع 
الأسموب المجازي التصويري في الحديث عف الغيبيات التي تخرج عف نطاؽ 

 (2)آية محكمة. لكف بعد أف يقرر بأسموب قاطع الحقيقة الكمية فيو  الخبرة البشرية 
 "أرسطو"ىو نفس موقؼ فموقفو  عنايتو تعالى لمخموقاتوو  أما عف عمـ الله 

 أف ورقة الشجرة لا تسقط، والذباب  وفيعتقد فالذيوكؿ الفلبسفة المشائيف 
، فكؿ شيء في الطبيعة يخضع لمبدأ السببية العنكبوت لا يفترس بعمـ الله وقضائوو 

)كمو محض بالاتفاؽ( وىذا يعنى أف الله لا  موسى بن ميمونحيث يقوؿ  العقمي
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يعمـ الجزئيات، والعناية الاليية إنما ىي تابعة لمفيض الاليي، والله يييء لكؿ نوع 
مف الحيواف غذاءه، ومادة قوامو، وىذه العناية بالنوع لا بالمفرد الإنساني عمى 

جميا  س النقدييبدو الح (1)السواء، بؿ تتفاضؿ العناية كتفاضؿ كماليـ الإنساني.
 الغزاليو  عمى الأشاعرة ليذه القضية  فيو يرد  موسى بن ميمونفي معالجة 

وىما بيذا الرأي  بمبادئ العقؿيرفضاف أف الطبيعة  فالمذا "موسى بن ميمون"
تعالى، ىذا التفسير جعؿ يخضعاف صيرورة الظواىر الطبيعية الى  قدرة الله 

الغزالي خاصة يقؼ موقفا سمبيا مف الفلبسفة لتيافتيـ عمى مقولة )عمـ الله 
 بالجزئيات دوف الكميات(. 

 :العالم القدم والحدوثمعنى - 5
 أرسطو" "في دعوتو الى المزج بيف فمسفة موسى بن ميمون"ويواصؿ "

فقد جاءت "التوراة"، والشريعة الييودية التي امتدت الى قصة الخمؽ التي تروييا 
 "أرسطو"خاصة ترتيب الموجودات الطبيعية عند  "أرسطو"مطابقة أيضا لفيزياء 

)ىكذا "موسى بن ميمون" . وفي رأي التوراة"الذي ىو نفس ترتيب المخموقات في "
 (2)سواء، لـ يغادر شيئا مف ىذا( جاء النص في قصة الخمؽ، عمى ىذا الترتيب

يكوف الكوف والفساد عف طريؽ الحرارة والبرودة، واختلبفات  "أرسطو"فحسب 
النسب والعلبقات بينيما والذي يرجع إلى حركة الأفلبؾ يؤدي إلى اختلبؼ 
العناصر الناشئة عنيا، بحيث يكوف أخؼ وأبسط عنصر ىو النار وأثقميا المعادف. 

ف الموجودات وفؽ نفس الطريؽ ليتـ تركيب النبات ثـ الحيواف وتستمر عممية تكو 
   (3)وأخيرا الإنساف.
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يقوؿ صراحة بقدـ العالـ في بداية مناقشتو لمسألة "موسى بن ميمون" اذف 
العالـ ويسمـ بيا كمعطى أولى ليبرىف عمييا أو عمى نقيضيا كضرب مف البرىاف 

بيف النتائج و  بالخمؼ، بدليؿ أنو يسمـ بفرضية لا خلبؼ بيف ما جاء بو الكتاب 
تناقض مع التي تتكمـ عف العالـ لا ت التورة" "، فنصوص"أرسطو"التي توصؿ الييا 

مف الوىمة الأوؿ ىذه المسألة  "موسى بن ميمون"ليذا السبب دافع  "أرسطو"اراء 
المرتبطة بيذا الموضوع وخصوصا  "أرسطو"ويستند بحماس كبير الى براىيف 

ما يكفي مف  "موسى بن ميمون"في الحركة والزمف التي رأى فييا  "أرسطو"نظرية 
ـ لكف لا يمبث اف يقوؿ بمناسبة حديث عف القوة لدحض أراء القائميف بحدوث العال

مف فناء لمعالـ ووجود لمخالؽ ...، بأف أطروحة "أرسطو" ما يختمؼ فيو مع 
 (1)في قدـ العالـ ليست احتمالا وبأنو لا يمكف البرىنة عمى حدوث العالـ "أرسطو"

 حذرال اينتابي ووثدمسألة قدـ وح مف "موسى بن ميمونموقؼ " ما يلبحظ أف
فْ كاف  والحيطة متعة  الحذروف في رأيو ير زينب الخضري كػ بعض المتخصصيفوا 

. الطريؽ الموصؿ الى الحقيقة فيوطرافة فيو لا يبحث عف الحقيقة بقدر ما يبحث 
وتصريحو الذي يبدو مباشر كما أكد عمى قدمو  حدوث العالـعمى  فيو يؤكد
أكثر  الموسويةالعقيدة  الحفاظ عمى صحةعمى  القويحرصو يرجع الى  بحدوثو

دليؿ ىو حرصو عمى الحقيقة في حد ذاتيا، فالعالـ والتنظيـ الذي يتميز بو  مف
عمى وجود خالؽ دبره في ىذه الصورة ولو وجد عمى غيرىا لكاف عمى غير ما ىو 

 ظاىرة الوحيل" يعني إنكار بن ميمونموسى والشؾ في ىذا عند " ،عميو
 .والمعجزات

 خاتمة:
الظروؼ التاريخية والفكرية التي ساىمت في بمورة مف خلبؿ الوقوؼ عمى 

لرؤية  تأسس والتيكالية العلبقة بيف العقؿ والنقؿ شا في موسى بن ميمون تصور
ظير وقد بالفمسفة العربية الإسلبمية والييودية،  الرجؿ ارتباط تؤكدجديدة متباينة، 

، فيو ابف البيئة، الإسلبمية المتأثر بيا، فلب يمكننا أف مف خلبليا بنضج فكره



 (2018ماي  -19)العدد مخبر المسألة التربوية في ظؿ التحديات الراىنةدفاتر ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ 

002 

نتعرض لأي فكرة مف أفكاره دوف أف نكشؼ عف علبقتيا بالفكر الإسلبمي، ففي 
الكثير مف الأحياف اعتمد عمى المفاىيـ المشائية الإسلبمية في محاولتو التوفيقية 

بثوب كتاب  لحائريندلالة افي أحياف أخرى يظير في كتابو وبيف الديف والفمسفة 
عند الآثار  يقؼرفض تأويلبت المتكمميف و عندما ي. مناىج الأدلة لابن رشد

 اأنّي بيفحيث  وحدوث العالـأدلتيـ عمى إثبات وجود الله ووحدانيتو عمى السمبية 
مف  ،الناسزعزعت كياف عقيدة  وقد أدت الىخمو تماما مف الإثباتات البرىانية ت

 " بمنيج عقمي يتميز بالحس النقدي. ميمونابن ىنا ارتبط موقؼ "
بأفّ الديف والفمسفة مصدراف لبموغ حقيقة واحدة،  موسى بن ميمون ؼلقد اعتر 

فْ كانت ىي دائما عنده  فكري شديد وعبر عف ذلؾ في نظاـ ، الحقيقة الدينيةىي وا 
ينادي بالتأويؿ باستخداـ العقؿ لتفسير الغموض الموجود في  البمورة والإتقاف فػيو

موسى بن  كرسفقد  .دلالة الحائرينوقد تبيف لنا ذلؾ مف خلبؿ مؤلفو  التوراة"
وتفسير الديف في تحديد دور الفمسفة بالنسبة إلى الديف، ، وكؿّ جيده حياتيو ميمون

 المفاىيـ الأرسطية. الييودي تفسيرا عقميا يعتمد في الكثير مف الأحياف عمى
أف ىذه الدراسة المتواضعة قد كشفت لنا  يجدر بنا في الأخير أف نشير إلى:و 

 فيو صاحبالفكر الييودي،  تطور في مراحؿموسى ين ميمون الدور الذي لعبو 
النيضة  بناءفي  أوروبا الذي أخذت بومتكامؿ الخلبقي الأحضاري المشروع ال

 .وانسجاـ توافؽعيش فيو الديف مع العقؿ في التي ي الغربية
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